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M Forord

Léanderna i Mellandstern kan vid ett forsta paseende synas vara monolitiska
ur etniskt, kulturellt och religiost hdnseende. Ett flertal stater visar dock
upp - vid sidan om en majoritetsbefolkning — en méngfald av etniska och
religiosa grupper. Samtidigt 4r den mangfacetterade religiosa mosaiken i
Mellanéstern i form av minoriteter utsatta for forfoljelse, diskriminering,
vald, konflikter och krig.

Individer tillhérande minoriteter har behévt lamnat sina traditionella
bosdttningsomraden och blivit synliga ocksa i Sverige genom férenings-
och gudstjinstlokaler runt om i landet. Men fokus har ocksé varit pa den
situation fran vilken de tvingats fly. Exempelvis har media vid flera tillfallen
rapporterat om de kristna minoriteternas utsatthet. Europaparlamentet har
antagit resolutioner om IS handlingar gentemot yezidier och andra mino-
riteter i termer av folkmord, brott mot ménskligheten och krigsférbrytel-
ser. Religionsut6vning av aleviter i Turkiet har varit uppe till behandling i
Europadomstolen.

Nar nu Myndigheten for stod till trossamfund publicerar denna rapport
om Religiésa minoriteter frain Mellandstern dr den ett valkommet och val-
behovligt kunskapsbidrag. Forfattarna behandlar framfor allt fem religiosa
minoriteter fran Mellandstern: aleviter, alawiter, druser, mandéer och ye-
zidier. Initierat och ingdende behandlas dessa marginaliserade och relativt
slutna grupper. Lasaren far for varje grupp del av bland annat historia, my-
ter, religion, organisation, riter och hogtider.

Gemensamt for grupperna ér att de idag i olika grad finns represente-
rade i Sverige och till varierande grad ér etablerade genom organiserad re-
ligionsut6vning. Bland det nya och viktiga material som presenteras i rap-

porten finns en redogorelse for dessa gruppers diasporasituation i Sverige.

Goran Gunner
Docent i missionsvetenskap och teologie doktor i religionshistoria



B Inledning

I de omraden vi idag kallar Mellanostern och Nordafrika har nagra av vérl-
dens dldsta civilisationer uppstatt, i samband med att manniskor har gatt
over fran att framst livnéra sig som jdgare och samlare till att bli bofasta
jordbrukare. Fran det sa kallade tvaflodslandet - Mesopotamien - i dagens
Irak kommer négra av de dldsta skriftfynd vi funnit, och dessa kan klassi-
ficeras dels som administrativa textmaterial, och dels som skonlitteratur, i
form av myter.! Den mest kdnda textsamlingen &r sannolikt det sa kallade
Gilgamesheposet med rétter tillbaka till 4000 &r gamla sumeriska texter.?
Den version vi kidnner idag skrevs pa akadiska for drygt 3000 ar sedan. I
en vilkand beréttelse kan vi ldsa om Utnapishtim som far ett forebud fran
guden Enki om att jorden ska versvimmas av en gigantisk flodvag. Utna-
pishtim far darfor i uppdrag av Enki att bygga en stor bat, och pa den ta om-
bord sin familj, liksom djur och véxter. Floden 6deldgger jorden och endast
de ombord pé den stora baten Gverlever, fran dessa specimen tar sedan ett
nytt liv pa jorden sin borjan.

Myten om den stora 6versvaimningen och livet som rdddas undan un-
dergéngen pa en stor bat har sedan levt vidare i berattelsen om Noa i judis-
ka och kristna traditioner, liksom om Nuh i muslimska traditioner.

Fallet Utnapishtim/Noa/Nuh ar ett av otaliga exempel pa myter, riter,
helighéllna platser och trosforestdllningar i Mellandstern som kommit att
delas, tolkas och omtolkas av olika folkgrupper genom historien. Mesopo-
tamisk, liksom egyptisk, kultur kom ocks4 att influera de "gamla grekerna”
- varav ménga kom fran just dagens Mellandstern och Nordafrika. Senare,
genom Alexander den Stores (d. 323 fvt) véilde och den hellenistiska kultu-
ren, spreds denna grekiska kultur ater 6sterut och kom att fa ett svaréver-
skadligt inflytande pa religion och kultur i omradet. Pa detta sitt strommar
idéer och kulturella bruk fram och tillbaka mellan folk och omraden ge-
nom historien. Att sakert saga nar nagot forst uppstar och vad som influerat

vad i dessa processer ar svart, for att inte sdga omojligt.

1. Kantola och Warring 2015.
2. Tallqvist 1962.



Folk, religion och sprak i Mellandstern

Fordelning talade sprak

Kurdiska 10% Ovriga 12%

Arabiska 44%

Persiska 17%
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Fordelning religioner

Judar 2% Bvriga 3%

Shiamuslimer 35%

Sunnimuslimer 56% k 3

N

Arabisktalande

Den stdrsta sprakgruppen i Mellandstern &r de ara-
bisktalande med sunnimuslimsk bakgrund. Hit hér
framfsrallt Egypten, Levanten, och Gulflénderna.
Aven gruppen arabisktalade shiamuslimer &r stor

och finns framférallt i Irak, Libanon och till viss del
ocksé Gulfen. Till de arabisktalande minoritetsgrup-
perna hér frémst kristna grupper i Egypten och Le-
vanten men ocksé alawiter, mandéer och eft mindre
antal yezidier. (Izady 2017)

i denna

Persisktalande

Persisktalande personer med
shiamuslimsk bakgrund &r en av
de strre grupperna i Mellan-
astern och finns framférallt Iran
men dven stora delar av Afgha-
nistan. Den variant av persiska
som anvéands i Afghanistan kallas
for dari. (Izady 2017)

&lining bygger pé statistik hémtad frén Izadi, Michael (2017): Languages of the

Middle East (version 20) samt Religious composition of the Middle East (version 29) bada hamtade fran www.

gulf2000.colombia.edu. De ldnder som omfattas i statistiken &r: Egypten, Iran, Turkiet, Irak, Jemen, Syrien, Sau-
diarabien, Israel, Jordanien, Libanon, Palestina, Oman, Kuwait, Férenade Arabemiraten, Bahrain Och Qatar. |
texten har vi valt att ocksé inkludera Afghanistan, Azerbaijan och Armenien.
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Statistik och underlag till samtliga kartor ér hamtade fran www.gulf2000.columbia.edu vilka bygger pa sammanstéllningar gjorda av Dr.
Michael Izady. Féljande kartor har anvénts: Languages of the Middle East (version 20), Religious composition of the Middle East (version
29), Christians of the Middle East (version 2).

Turkisktalande

De turkiska spréken ta-
las i Turkiet men ocksé
Azerbciicn, norra lran
och i Afghanistans

norra gri:instrakter. De
flesta turkisksprakiga i

Mellanéstern &r sunni-
muslimer men Gven en
del religiésa minoriteter
(aleviter, shia-turkme-
ner, m.fl.) &r turkiskta-
lande.

Kurdisktalande

Olika varianter av det
kurdiska spraket (pale-
wani, sorani, kurmanii
och zaza) falas i sydésrra
Turkiet, norra Irak och i
delar av Iran. Inom den
kurdiska gruppen finns
en stor grupp sunnimus-
limer men ocksé shia-
muslimer samt minoritets-
grupper sasom aleviter,
yezidier, zorastrier och
yarsan.

Ovriga sprakgrupper
Utdver de fyra stora sprak-
grupperna finns ocksa ett
antal mindre sprék i ME-
NA-omradet. Exempel p&
nagra av dessa &r den ber-
bisktalande sunnimuslimska

befolkningen i Nordafrika,
den hebreisktalande judiska
gruppen i Israel och sprék
inom de kristna minoriteter-
na (armeniska, georgiska,
assyrisk-syrianska).




Snarare kan vi se hur Mellandstern under tusentals ar varit en smalt-
degel for olika kulturinfluenser. I denna miljo har trosforestdllningar och
myter knutits till profeter, poeter och platser, hogtider, riter och ceremo-
nier vilka tillsammans utgér en gemensam repertoar ur vilken olika folk
i olika tider valt och vrakat utifran olika behov. Det har medfort att vad vi
kallar olika religioner ofta delar betydande inslag med varandra. Inte bara
judendom, kristendom och islam har mycket gemensamt, utan de delar
aven dessa berittelser och praktiker med religitsa traditioner vilka tas upp
i denna rapport.

Mot bakgrund av den historia av etnisk och religiés mangfald som Mel-
landstern kan uppvisa innebér det senaste arhundradet en negativ utveck-
ling d4r manga minoriteter upplever en 6kad utsatthet. Diskriminering och
forfoljelse har medfort att manga av dessa ar att anse som hotade minori-
teter vilka kanske snart inte langre finns representerade i regionen. I stél-
let vaxer dessa grupper i Europa, och bidrar till att géra Europa mer he-
terogent. Ett Europa som under framst det senaste artusendet istéllet sett
en motsatt utveckling dar kristendom kommit att dominera. Fa forkristna
religioner har kunnat 6verleva denna process. I en relativt nyutgiven studie
ber forfattaren Gerard Russel oss att forestilla oss att afroditekult fortfa-
rande praktiserades pa en avldgsen 6 i den grekiska arkipelagen, att asatro-
ende precis nyligen slutat bygga langbatar lingst Skandinaviens kust eller
att Mithra-troende fortfarande utvéixlade ceremoniella handslag i under-
jordiska tempel i Italien. Till skillnad fran situationen i Europa har sédana
gamla religioner 6verlevt i Mellandstern, och da ofta som mer eller mindre
esoteriska och hemliga religioner i svartillgangliga omréaden.’

Disposition och syfte

I foreliggande rapport skall vi fokusera pa fem grupper som lange varit ut-
satta minoriteter och som inte minst har kommit att paverkas av de krig
som har utbrutit efter den amerikanska invasionen av Irak 2003 och uppro-
ren i Syrien som startade efter den sa kallade arabiska varen 2011. De fem
grupper som vi har valt att presentera ar alawiter, aleviter, druser, mandéer
samt yezidier. Urvalet 4r inte sjalvklart, men heller inte godtyckligt. Uppdra-

get var att fokusera minoriteter som flytt krigen i Syrien och Irak och dar-

3. Russel 2013: xix.



for vixer och organiserar sig i Sverige. Druser, mandéer och yezidier faller
sjalvklart in i denna kategorisering. Alawiter liksom aleviter gor det inte lika
sjalvklart, pé olika sitt. Syriska alawiter dr naturligtvis drabbade av kriget i
Syrien och dr sannolikt en vixande grupp i Sverige. Samtidigt har viiarbetet
med rapporten inte lyckats identifiera négra alawitiska organisationer och
svenska alawiter har heller inte sokt kontakt med SST. Trots detta anser vi att
en grundlaggande kunskap om alawiter 4r nodvindig i ett allt mer mang-
religidst Sverige. Alawiter blandas ofta pa ett onyanserat sitt samman med
de aleviter som huvudsakligen har sina rotter i Turkiet. Dessa ar inte direkt
drabbade av de pagaende konflikterna i Syrien och Irak, men vi valde dnda
att inbegripa dem i rapporten, dels for att klargora likheter och skillnader
mellan dem och alawiter och dels for att det ar en vixande minoritetsgrupp
i Sverige som de flesta fortfarande har liten kunskap om. Da en stor del av
Turkiets aleviter ar kurder, dr det ocksa starkt berérda av de pagaende kri-
gen i Syrien och Irak liksom utsatta fér diskriminering och vald i Turkiet.*

Utover dessa fem finns ytterligare en mangd grupper som ocksa har pa-
verkats av ovan nimnda konflikter och krig, som utelimnats. Inte minst
olika kristna och muslimska grupperingar. En bakgrund till nagra av dessa
traditioner aterfinns exempelvis pa svenska i SSTs rapporter Shiamuslimer
i Sverige - en oversikt (2013), Islam och muslimer i Sverige - en kunskapsover-
sikt (2014), Ortodoxa och Osterlindska kyrkor i Sverige (2015) och Sufism i
Sverige - en ligesrapport fran Stockholm, Goteborg och Malma (2016). Aven
judiska minoriteter i mellandstern ar drabbade, men om dessa finns en om-
fattande litteratur.” Vidare kunde minoriteter som exempelvis bahai-troen-
de eller zoroastrier ha fatt utrymme i rapporten, men da dessa inte i samma
utstrackning dr drabbade av de just nu pagaende konflikterna i Syrien och
Irak har dessa lamnats utanfor rapporten.® Kanske kan det finnas majlighet
att atervanda till materialet och inkludera fler grupper i framtiden.

De fem gruppernas historia och religion, liksom samtida situation och
etablering i Sverige ska presenteras 6versiktligt. Det ar var forhoppning att
detta skall leda till en battre insikt om gruppernas ofta utsatta situation i ba-
de historia och nutid, samt fungera som en kunskapsoversikt f6r dem som
ar intresserade av dessa grupper i Sverige eller méter foretridare for dessa

4. Karlsson, Ingmar 2017.
5. Se exempelvis Dencik 2007, Hammarlund 2013.

6. Korta presentationer av dessa gruppers etablering och nérvaro i Sverige finns exempelvis i Svan-
berg & Westerlund 2011.
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religioner i sina yrken. Ett ytterligare syfte dr att visa pa den stora mangfald
som finns bland de grupper, traditioner och trossamfund som har sina rot-
ter i Mellandstern.

Kapitlen om alawiter, aleviter och yezidier ar skrivna av Simon Sorgen-
frei, medan Goran Larsson och Max Stockman tillsammans arbetat med
kapitlen om druser och mandéer. I dessa har Goran Larsson haft huvudan-
svaret for de religionshistoriska delarna, medan Max Stockman haft hand
om de delar som behandlar gruppernas samtida situation. Den avslutande
sammanfattningen ér forfattad av Géran Larsson, Simon Sorgenfrei och

Max Stockman.

Etnicitet och religion
Trots att det 4r mycket svért att fa fram nagon palitlig statistik menar Mor-
dechai Nisan att cirka 15 procent av medborgarna i virldens s kallade ara-
biska lander inte identifierar sig som araber eller muslimer.” Av flera skl dr
denna statistik problematisk och det rader ingen konsensus rérande vem
som skall definieras som arab och vad en sddan definition skall omfatta.
Ofta sitts, pd ett felaktigt sitt, likhetstecken mellan arab och muslim. Om
lingvistiska kriterier tillimpas s& ar det uppenbart att till exempel majorite-
ten av kristna i Mellandstern talar arabiska (ett faktum som aven galler for
merparten av andra minoritetsgrupper som antingen frivilligt eller genom
tvang har tilldgnat sig spraket). Darmed skulle de ocksa kunna ses som ara-
ber. Inte heller kulturella kriterier kan anvindas pa ett tillfredstéllande satt
eftersom det ofta &r svért att urskilja en specifik arabisk kultur. Regionala
och lokala skillnader dr formodligen av storre betydelse och det finns svagt
stod for att det skulle finnas en enhetlig storhet som skulle kunna benamnas
arabisk kultur (ndgot som béade arabnationalister och anti-arabiska roster
dock ofta hévdar att det gor, fast utifrén olika bevekelsegrunder). Inte heller
ett religiost kriterium gar att tillimpa d& majoriteten av varldens muslimer
inte dr araber eller talar arabiska som sitt forsta sprak, liksom manga araber
alltsé dr kristna eller tillh6r andra religioner, eller tar avstind frén religion.®
Som kommer att framgé utgors flera av de grupper som forekommer i
denna rapport av kurder, och nagra av religionerna praktiseras endast av

mer eller mindre etniskt homogena, ofta kurdiska, grupper. Liksom fallet ar

7. Nisan 2002: 5.
8. Hjirpe 2002.



Ursprungsomrdaden for
Mellanésterns religiésa minoriteter
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med araber, dr kurder en svardefinierad grupp. Kurder ér en folkgrupp som
historisk &terfinns huvudsakligen i dagens Turkiet, Syrien, Irak och Iran
och som talar kurdiska sprak/dialekter varav de mest kinda &r sorani och
kurmanji, som &r indoeuropeiska sprék besliktade med persiska och tur-
kiska. Manga kurder dr muslimer, andra bekdnner sig till andra traditioner
som exempelvis yezidism eller alevism, ytterligare andra ar sekuléra.’ Inom
dessa religioner finns spér av forislamiska persiska och kurdiska religioner
som visar pa kurdernas langa och komplexa historia.

Flera av grupperna i rapporten har vi valt att kalla etno-religidsa, just
for att deras specifika traditioner knyts till den etniska gruppen. Liksom
man f6ds till sin etnicitet fods man in i religionen. Det ér séllan (eller ald-

rig) majligt att konvertera till dessa religioner och det ér vanligt att grup-

9. Karlsson 2017.
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perna tillimpar endogami (giftermal inom den egna gruppen). Flera exem-
pel som inkluderas i rapporten visar ocksa hur daligt "vért” vésterldndska,
och ofta kristet firgade, religionsbegrepp passar in pa de grupper som vi
har valt ut till var framstillning. I frimst Europa och Nordamerika har ’re-
ligion’ under arhundraden kommit att forknippas med en specifik troslara,
en uppsittning systematiskt ordnade dogmer och riter, uttolkade ur en up-
penbarad text av en bildad elit. Genom reformationen och upplysningen
har ocksé just trosaspekten framhavts pa bekostnad av andra uttryck for
det “vi” kallar for religion. Religion likstélls vid tro, vilket i allt hogre grad
kommit att forstds som en privat angeldgenhet som i sa liten utstrackning
som mojligt ska paverka det sociala och, 4nnu mindre, det politiska livet.'

Inom flera av de traditioner som fokuseras i rapporten kan nagot vi
skulle kinna igenom som ’religion’” inte pa ett uppenbart sitt kunna se-
pareras fran etnisk tillhorighet eller sociala strukturer. Religion framtra-
der i dessa sammanhang framst genom olika kulturella bruk och sociala
relationsmonster. Tro kan spela mindre roll, systematisk teologi var ofta
helt franvarande. Exempelvis i samtal med representanter for de olika tra-
ditionerna har det gang pa géng blivit tydligt att etnisk-kulturell tillhorig-
het, vilken bland annat inbegriper iakttagandet av hogtider vilka ibland
har kopplingar till religiésa myter, har en langt mycket storre betydelse dn
trossystem och teologier. Inte helt olikt hur majoritetssvenskar firar jul och
pask utan att definiera sig som religiosa. Religion, kultur, etnicitet blir alla

overlappande begrepp i sammanhanget.

Religion och migration

I motet med den andre far vi syn pa och definierar oss sjilva — tyvérr leder
det ofta till att vi fokuserar pa varandras olikheter. Speciellt géller detta i
utsatta situationer. I lagkonjunkturer, i krissituationer, i maktstrider starks
ofta lojaliteten med den "egna” gruppen, och representanter fér andra grup-
per ses pa med misstdnksambhet eller pekas ut som syndabockar eller fien-
der. Detta tycks gilla genom ménsklighetens historia, och 6verallt pa jor-
den." Under de senaste decenniernas konflikter i Mellandstern har sekte-

ristiska motsattningar okat, liksom sekteristiskt vald. Detta har i sin tur lett

10. Se till exempel Masuzawa 2005, Nongbri 2013.
11. Se exempelvis Harari 2017.



till att minoritetsgrupper ofta varit extra utsatta och tvingas fly."> Genom att
utsittas pa grund av sin religiosa och/eller etniska tillhérighet starks ofta
denna. Det giller dven i migrationssituationer i stort.”

Forskning visar att religion, liksom annan grupptillhérighet, ofta blir
viktigare under krissituationer.* Som flykting eller migrant bidrar dven den
nya miljon till att du ser dig sjélv och dina traditioner med nya 6gon. For
manga migranter fran Mellandstern, gor just den svenska sekularismen och
de nya levnadsforhéllandena att de “far syn pd” sin religion pa nya sitt, och
for vissa kan religionen komma att betyda mer 4n tidigare."

Inom manga religiosa kulturer foljer exempelvis dietregler, normer
kring hur man umgas mellan kénen, for nir och hur man ska be et cetera.
Detta dr kulturella praktiker som béda kan vara svara, eller till och med
olagliga, att behalla i andra linder. Exempel pa potentiella konflikter i Sve-
rige ror slaktmetoder, omskarelsebruk eller genusrelationer.’® Flera av de
religioner som speglas i denna rapport har historiskt sett ocksa varit tydligt
knutna till specifika platser, ddr kulten ofta centrerats kring speciella gravar,
tempel eller naturfenomen. D4 dessa inte gar att ta med sig i migrations-
processen stéller det grupperna infor stora utmaningar. Endera far man
ldmna vissa religiésa bruk bakom sig, eller forandra dem och finna nya sitt
att praktisera sin religion.

Sekteristiska motséttningar tenderar dessutom att folja med migration
och det innebir att motsattningar mellan grupper i Mellanostern blir synli-
ga ocksd i Sverige. Pa senare ar har exempelvis journalister och politiker fatt
upp 6gonen f6r mellanmuslimska konflikter i Sverige."” Minoritetsgrupper
som aleviter eller yezidier kan komma att utsittas for sunnimuslimsk ag-
gression dven i Sverige, men ocksa, pa grund av sin specifika migrationshis-

toria, sjdlva tankas bli forovare av anti-muslimsk aggression.

Nationalism, anti-kolonialism och islamism
I och med att korantexten innehaller passager (se till exempel Sura 5, vers
73) som ger uttryck for en acceptans for idén att andra folkgrupper kan till-

—

2. Bjork och Larsson 2015.

3. Se exempelvis Berger 2001.

4. Glock & Stark 1965.

5. Maréchal et al. 2003: 406.

6. Karlsson & Svanberg 1997, Gunner 1999, Roth 2012.

7. Se till exempel Orrenius 2017. Se &ven Larsson & Stjernholm 2014, Sorgenfrei 2016.

—_ e e
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Mellanésterns kristna’

Kristendomen har som de &vriga abrahamitiska religionerna (islam och judendom) si-
na tidiga rotter i Mellandstern, Nordafrika och lénderna kring Medelhavet. Fran Pales-
tina spreds sig den kristna l&ran vésterut till den grekiska dvarlden, det romerska riket
och Egypten. Osterut kom kristna gemenskaper snart att uppsté i dagens Jordanien, Sy-
rien, Libanon, Armenien, Turkiet och Irak. Négra érhundraden senare utkristalliserades
et antal kristna centralorter varav de flesta — Jerusalem, Antiokia och Alexandria - lag
i vad vi idag skulle definiera som Mellangstern. De andra var Rom och nagot senare
tillkommer Konstantinopel bland kristenhetens metropoler.

Om den romerska-katolska kyrkan och senare de protestantiska kyrkorna kom att
pragla Vasteuropa ér det vad vi idag kallar den orfodoxa traditionen som skall komma
att dominera i Mellandstern. Inom denna kyrkofamilj sérskilier man mellan & ena sidan
mellan den gren som véxer fram inom den 3stromerska imperiekyrkans jurisdiktion,
den bysantisk-ortodoxa kyrkan, och & andra sidan de kyrkobildningar som véxer utan-
for — de orientalisk-ortodoxa kyrkorna. Ibland kallar man dessa tvé& grenar gemensamt
for "Ostkyrkan”. Deras léra och traditioner ligger néra varandra, men av teologiska,
sprékliga och politiska skél har de kommit att utgdra tvé separata kyrkogemenskaper
sedan 500-alet. Till en sarskild kategori som ofta brukar associeras med de ortodoxa
Sstkyrkorna hor den kyrka som etablerade sig i Mesopotamien och det Persiska riket:
Osterns assyriska kyrka.

Den ortodoxa kyrkorna i Mellanéstern

Den bysantisk-ortodoxa kyrkan De orientalisk-ortodoxa kyrkorna
Ekumeniska patriarkatet Armeniska apostoliska kyrkan

Antiokias patriarkat Koptiska ortodoxa kyrkan

Jerusalems patriarkat Syrisk ortodoxa kyrkan

Alexandrias patriarkat

Cypems ortodoxa kyrka Osterns assyriska kyrka

Historiskt sett har de orientaliska kyrkorna haft mindre kontakt sinsemellan &én de
bysantinska kyrkorna. Kyrkofamilien hyser darmed en stérre méngfald av fromhets-
traditioner dn den bysantinska familjen. Medan de ortodoxa kyrkorna av bysantinsk
tradition alla féljer den bysantinska riten, har de orientaliska kyrkorna olika riter och
traditioner; det &r tron som férenar dem. De ortodoxa kyrkorna av bysantinsk tradition
kallas ibland “den ortodoxa kyrkan” i singular eftersom de manga lokalkyrkorna alla
betraktar sig som en kyrklig gemenskap. Aven om det idag &r goda relationer inom
den &stkyrkliga familien s& var férhéllandena under tidigare &rhundraden anstréangda.
Sérskilt under bysantisk tid d& de orientaliska-ortodoxa kyrkorna periodvis forfélides av
den &stromerska kejsaren pa grund av sin religiésa sérart.

Under historiens géng har en rad &stkyrkor valt aft ing& i sakramental gemenskap
med Rom och pé& s& satt bli en katolsk kyrka, dessa kallas s&ledes fér “Katolska &stkyr-
kor” eller “Orientalisk-katolska kyrkor”. Detta blev aktuellt efter den stora schismen pé

1. Fsljande text ér en sammanstélining av material fran SSTs rapport Ortodoxa och ésterléndska kyrkor i Sverige
fran 2015 som ér forfattad av Thomas Arentzen.
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1000-+alet da den romersk-katolska kyrkan véxte fram som en egen kyrka separerad
frén de bysantinska grekisk-ortodoxa kyrkorna. Genom gemenskapen med Rom har
de aktuella 8stkyrkorna blivit del av en stor kyrklig organisation samtidigt som de har
behallit sin rituella och kulturella identitet. Kyrkorna leds av en patriark, arkebiskop el-
ler metropolit; de &r allts& sjélvstandiga delkyrkor, men lyder yiterst under péven i Rom.
De katolska stkyrkorna i Mellandstern &r Kaldeiska kyrkan, Melkitkyrkan, Armenisk-
katolska kyrkan, Maronitkyrkan, Syrisk-katolsk kyrka och Koptisk-katolska kyrkan. Aven
den ur ett vasterlandskt synsatt “vanliga” romersk-katolska kyrkan @r representerad i
regionen genom Jerusalems latinska patriarkat.

Vidare har ocksé en rad protestantiska kyrkor etablerat sig i Mellanéstern fran
1800+alet och framét. Till de stdrre kyrkogemenskaperna hor ett antal evangelisk-pres-
byterianska samfund men ocksé episkopal-anglikanska kyrkobildningar samt ndgra
lutherska kyrkor. Dessa gemenskaper &r resultatet av missiondrsverksamhet framférallt
fran lander s&som USA, England och Tyskland.

Exakt statistik géllande religiés tillhdrighet ér inte mailig att f& fram men man brukar
anse att de lander i regionen som har strst andel kristna av befolkningen &r Libanon,
Sudan, Egypten, Saudiarabien och Syrien — men fré&gan om Syrien fortfarande &r ak-
tuellt p& denna lista efter den utvandring som skett sedan 2011.

Uppskattat antal kristna i Mellanéstern 2014

Region Antal Andel av regionens kristna befolkning
Egypten 5600000 50%
Levanten? 3730000 33,5%
Cypemn 840000 7,5%
Iran 510000 4,5%
Irak 390000 3,5%
Turkiet 120 000 1%
Sammanlagt 11200 000 100.0

Kélla: Izadi, Michael (2017): Christians of the Middle East (version 2)

Efter andra varldskriget har det skeft en omfattande utvandring av den kristna be-
folkningen fran Mellanéstern till Europa, Nord- och Sydamerika och Australien. Vissa
berdknar aft mer an hélften av denna befolkning nu lever i diaspora. Skalen har dels
varit sékande efter en béttre levandstandard, méjligheter fill utbildning, upplevelser av
diskriminering och fértryck men ocksé politisk instabilitet, vépnade konflikter och krig.

Sverige har idag en stor grupp med personer med kristen bakgrund som har sina
rotter i Mellandstern. Den stérsta gruppen relaterar till syrisk-ortodoxa kyrkan men aven
de katolska 6stkyrkorna ér ménga. Andra kyrkor som har etablerat sig cr den koptisk-
ortodoxa kyrkan, Osterns assyriska kyrka och de ortodoxa kyrkorna med rétter i Etio-
pien och Eritrea. Sammanlagt berdknas att uppemot 200 000 personer i Sverige har
sin bakgrund i Mellanésterns 6stkyrkliga traditioner.

For vidare lasning om dessa grupper se SSTs rapport frén 2015: Ortodoxa och ést-
erléndska kyrkor i Sverige av Thomas Arentzen.

2. Till Levanten réknas: Syrien, Libanon, Israel, Jordanien och Palestina.

= ]77



hora andra religioner - speciellt kristna och judar - s& fanns det inte heller
négot generellt pabud att tvingskonvertera de erévrade omradenas folk till
islam, sa lange de betalade skatt till hirskaren och inte utmanade islams
suverdnitet. Det innebar att stora muslimska imperier som till exempel ab-
basiderna (750-1258) och osmanerna (1300-1923) var méngkulturella.'®
Den lingvistiska méngfalden var omfattande samtidigt som kulturlivet och
handeln var kosmopolitisk och pa flera sétt var stora delar av den sa kall-
lade muslimska virlden globaliserad langt innan ordet globalisering blev
ett modeord bland viésterldndska akademiker.”

Aven under den koloniala epoken, som i Mellanostern och Nordafrika
inleds med Napoleons erévring och expedition i Egypten 1798, blomstrar
mangfalden. Fér manga minoriteter — inte minst for olika kristna gruppe-
ringar — kom den 6kade visterlandska nérvaron fran 1800-talet fram till
forsta vérldskriget att innebéra nya mojligheter. Etableringen av skolor, tid-
skrifter och missionsverksamhet gick ofta hand i hand med kolonialisering
och handel. Det faktum att manga medlemmar fran minoritetsgrupper fick
en framskjuten position och nya mojligheter i och med kolonialiseringen
anvénds idag for att kritisera och ibland dven for att legitimera forfoljelser
av kristna och andra minoritetsgrupper.

I den kamp mot kolonialmakterna som vixte fram under 1800 och
1900-talen prévades en rad olika modeller. Panarabism, nationalism, lik-
som islamism. Efter forsta varldskrigets slut intensifierades den framvix-
ande nationalismen och liksom i Europa kom linderna i regionen att inleda
en period dér etnicitet, sprak och historiska rétter kom att spela en stor
betydelse, inte minst i den anti-koloniala kampen.” I ménga fall innebar
dessa processer att minoritetsgrupper kom att nedtona sina etniska eller
religiosa sararter for att kunna skriva in sig i det nationalistiska projektet
(se till exempel kapitlet om druserna i foreliggande rapport), i andra fall
har minoriteter valt, eller tvingats pa, en starkare muslimsk identitet for att
bittre passa in i moderniserings och nationaliseringsprocesser (se kapitlen
om alawiter i Syrien och aleviter i Turkiet).

En ytterligare stromning som tar form i kampen mot kolonialmakterna

under det sena 1800-talet var det vi ofta kallar islamism. I framforallt Egyp-

18. For en introduktion till islams historia och moderna utveckling, se Olsson & Sorgenfrei 2015.
19. Hobson 2007.
20. Stenberg 2015.



ten — men 4dven i Indien och i andra linder med muslimsk majoritetsbe-
folkning — blandades kritiken mot kolonialmakterna med en sjélvkritisk
reflektion. Hur hade de tidigare sa framstdende muslimska landerna kun-
nat koloniseras av kristna nationer? Roster hojdes for en islamisk reforma-
tion, en atergang till Koranen och islam s som den ansags ha praktiserats
under Muhammed och de forsta generationerna muslimer — men en éter-
gang som samtidigt skulle medfora en framatrérelse. Islams grunder skulle
utgora inspiration for ett religio-politiskt system for samtiden, islam skulle
genomsyra samhillsordningen och dédrigenom bidra till att gora muslimska
lander starka och konkurrenskraftiga i en ny varld.**

I ett hardnande politiskt klimat, och inte som en reaktion pa staten Isra-
els grundande 1948 liksom efter sexdagarskriget 1967 kom vissa ideologer
inom islamistiska rorelser att utveckla allt mer konfrontativa, ibland mi-
litanta hallningar. Under 1900 och 2000 talet har vi gang pa gang kunnat
se hur fundamentalistiska och militanta sunnitiska grupperingar utverkat
vald mot olika minoritetsgrupper — saval shiamuslimer, kristna och judar,
som de minoriteter som fokuseras i denna rapport.2

Savél nationalistiska som islamistiska projekt far sigas ha misslyckats
med att skapa langsiktig stabilitet, och bristen pa demokrati och méanskliga
réattigheter har varit ett dterkommande problem i Mellanéstern och Nord-
afrika. I manga fall har de styrandes politik gatt ut 6ver minoritetsgrupper
pa tva sétt. For det forsta har minoriteter som inte tillhort den politiska eli-
ten blivit missgynnad och i ménga fall forfoljts (se till exempel kapitlen om
yezidier eller aleviter). Fér det andra har en gynnad position - som till ex-
empel sunnimuslimer i Irak under Saddam Husseins tid och alawiter under
familjen Assads styre i Syrien - inneburit att majoriteten har kunnat kanali-
sera sin vrede och aggression mot representanter for dessa minoritetsgrup-
per, vare sig de stoder regimen eller inte. Detta har skapat en svag grund for
en demokratisering och borgat for framtida konflikter som ofta involverar
fruktansvarda himndaktioner liknande dem vi sett i krigens Syrien och Irak.

Som i alla konflikter ar det framfor allt vanliga ménniskor som inte har
tillgang till maktens och elitens férmaner som drabbas och som dér pé be-
kostnad av den radande politiken. Men i ménga fall har ocksa vastmakter

valt att inte kritisera eller ingripa nér sittande diktaturer har forgripit sig

21. Se Lagervall 2015; Hjarpe 2010.
22. Hjdrpe 2009, Hjdrpe 2010.
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pa sin egen befolkning. Detta har till exempel varit fallet i Irak dd Saddam
Hussein gasade sin egen kurdiska befolkning i Halabja 1988 eller nar Hafez
al-Assad krossade det politiska motstandet i staden Hama i Syrien 1982.
Istillet for att kritisera och infora sanktioner — nagot som har varit brukligt
iandra internationella kriser — har viastmakter ofta valt att blunda och igno-
rera bristen pa demokrati och brott mot méanskligheten i regionen. Ovilja
att ingripa tycks ofta ha varit motiverad av siakerhetspolitiska doktriner och
ekonomiska intressen. Tva faktorer som har haft férédande konsekvenser
for majoriteten av manniskor i Mellandstern och Nordafrika i bade histori-
en och idag, och som i allt hogre grad far globala konsekvenser i form av sa-
val massmigration som internationell terrorism. P4 manga sitt kan dagens
konflikter i bade Irak och Syrien knytas till bristen pa demokrati och en
synisk politik som har gatt ut 6ver majoriteten av regionens medborgare.”

Aven i historien har representanter for minoritetsgrupper varit utsatta
for forfoljelser och trakasserier fran majoriteten. Speciellt sarbara tycks mi-
noriteterna ha varit i ssmband med externa hot mot den sittande makten,
till exempel i form av korstag, mongolernas erévringar i mitten av 1200-ta-
let och under kolonialismens tidevarv, eller i samband med kriget mot ter-
rorismen. Detta dr pé intet sétt unikt for Mellandstern och Nordafrika. Det
kan exempelvis vara viktigt att komma ihag att all annan religion &n luth-
ersk kristendom forbjods vid Uppsala méte 1593 som en f6ljd av teologiska
och politiska intressen; detta faktum fick forodande konsekvenser for ex-
empelvis samer och katoliker i Sverige.**

I dagens konflikter kan vi se hur historiska spdnningar och férdomar
aktualiseras och far legitimera nytt vild och nya 6vergrepp. Ett exempel &r
hur den medeltida teologen Ibn Taymiyya (d. 1328) anvénts av IS for att le-
gitimera Gvergrepp pa kurdiska och shia-muslimska grupperingar i norra
Irak (se kapitlen om alawiter och druser).” Overgreppen som skedde i sam-
band med IS offensiv mot Sinjar-bergen och Nineveslitten 2014 resulterade
enligt en rapport av Amnesty International i att mer dn 800 000 personer
tvingades att ldmna sina bostader. Ett stort antal mén, kvinnor och barn
har ocksa mordats, valdtagits och sélts som sexslavar och manga har dven
utsatts for tvangskonvertering. Ett vittnesmal fran byn Qiniyeh beskriver IS

23. En diskussion om dessa fragor aterfinns till exempel i Bjork & Larsson 2015.
24. Lindmark & Sundstrom 2016a, Lindmark & Sundstrém 2016b, Hedin 2017, Werner 2013.

25. Se till exempel Larsson 2016 for en diskussion om hur sunni-muslimska tolkningar kan anvindas
for att kritisera shia-muslimer och andra minoriteter.
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anfall den 3 augusti 2014 pa foljande sitt:

A white Toyota pick-up stopped by the house of my neighbour, Sala Mrad Noura,
who raised a white flag to indicate they were peaceful civilians. The pick-up had
some 14 IS men on the back. They took out some 30 people from my neighbour’s
house: men, women and children. They put the women and children, some 20
of them, on the back of another vehicle which had come, a large white Kia, and
marched the men, about nine of them, to the nearby wadi [dry river bed]. There
they made them kneel and shot them in the back. They were all killed; I watched
from my hiding place for a long time and none of them moved. I know two of
those killed: my neighbour Salah Mrad Noura, who was about 80 years old, and
his son Kheiro, aged about 45 or 50.2%

Dé som forr flydde de utsatta folken upp i bergen. Samtidigt som bergs-
massiv i dagens Syrien och Libanon, Irak och Israel har gett skydd for mi-
noriteter under historien, har distansen till centralmakten ocksa bidragit
till att bevara gruppernas identiteter och sararter. Men konflikterna under
2014 och fram till dags datum visar att bergen endast kan ge ett visst skydd
och att flykt dr det enda alternativet for manga minoriteter. Darmed star vi
idag infor en situation dar flera av Mellandsterns minoriteter riskerar att

forsvinna frén regionen.

Problematiska utgéngspunkter

Som de f6ljande kapitlen kommer att visa s har de fem utvalda grupperna
en mycket komplicerad historia och teologi. Att sitta granser mellan olika
religiosa och kulturella forestdllningar dr ofta problematiskt och risken att
utga frén essentialistiska forestallningar om majoritetstraditioner som ju-
dendom, kristendom och islam ar pataglig. Lika svart som det &r att avgora
vem eller vilka som var forst med specifika trosforestéllningar och riter, lika
viktigt ar det att tanka pd att ingen religios tradition uppstatt av sig sjélv, i
ett vakuum. Alla kdnda religioner dr komplexa och synkretistiska i betydel-
sen att de blandar och omtolkar dldre eller andra religiosa traditioners ut-
tryck inom (de 16sa) ramarna for sin egen praktik. Privilegiet att definieras
som en mer eller mindre koherent religios tradition ér resultatet av en lang

historisk process, dir vapenmakt och pengakraft samverkat med teologi,

26. Citat hamtat fran Ethnic Cleansing on a Historical Scale: Islamic State’s Systematic Targeting of
Minorities in Northern Iraq, 2014: 7.

27. Se Karlsson 2017 for flera exempel.
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konst, arkitektur och andra kreativa uttryck. En viktig del i denna process
dr att en framvéxande majoritet lyckats endera inkorporera eller exkludera
grupper i marginalen, som i fér hog grad avviker fran vad majoritetsrepre-
sentanter upplever som sin religiosa traditions centrum och grénser.

Samtliga traditioner som presenteras i denna rapport dr saidana margi-
nella minoriteter, som av tving eller eget val hamnat utanfér ramarna for
de tre stora abrahamitiska religionerna. Men, det ar viktigt, de delar p4 oli-
ka sitt det sa kallade abrahamitiska arvet, har egna uttryck inom ramarna
for samma narrativ och véljer delvis ur samma repertoar av trosforestall-
ningar och praktiker som judar, kristna och muslimer. Det dr ocksa viktigt
att papeka att representanter for vissa av dessa grupper vid olika tillfallen
i historien valt att, eller uppfattats vara del i ndgon av de storre abrahami-
tiska traditionerna. Yezidier riknades ldnge som muslimer och druser, lik-
som alawiter och aleviter kan bade identifiera sig, och erkdnnas av andra,
som muslimer. Samtidigt finns foretradare for samtliga traditioner som tar
starkt avstand frén judendom, kristendom och islam och istéllet forstar sin
egen religion som unik.

Vi dr val medvetna om att majoriteten av de som tillhor dessa och andra
religioner séllan har ett férhallningssatt som utgar fran ett synsitt dar dog-
mer och teologiska ldrosatser stér i centrum. Istéllet &r det levda traditioner
och kulturella férestillningar som star i fokus for de flesta som tillhor en
religion.?® Det dr inte var ambition att pressa in dessa traditioner i ndgon
befintlig kategori. Snarare har vi sa lingt som mojligt velat spegla den in-
omtraditionella komplexitet och mangfald som utmérker dem.

Det ér var forhoppning att foreliggande rapport ska bidra med uppdate-
rad kunskap om dessa manghundradriga, kanske mangtusenariga traditio-
ner som inte ldnge aterfinns endast i otillgingliga bergsomraden i Mellan-
ostern och Nordafrika — utan i 6kande grad 4ven i Helsingborg, Borlange,
Norrképing eller Sollentuna.

Goran Larsson
Simon Sorgenfrei
Max Stockman

28. For en kritisk diskussion om dessa frigor se Cotter & Robertson 2016.
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Text: Simon Sorgenfrei

M Aleviter

Aleviterna &r en socio-religids grupp som har sitt huvudsakliga ur-
sprung i Anatolien (nuvarande éstra Turkiet) men som aterfinns éven
i Grekland, Bulgarien och Albanien. | Turkiet uppskattas cirka 15 il
20 procent av befolkningen vara aleviter, och omfattar i sprakligt/
etniskt héinseende savél turkar som kurder.! Sedan 1970-talet har
mdnga aleviter emigrerat och en stor grupp, uppskattningar pekar
pé mellan 400 000 och 600 000, lever i Tyskland.2 Uppskattningsvis
finns mellan 7 000 och 15 000 aleviter i Sverige.

Att teckna en enkel och tydlig bild av aleviternas historia och religion ar
en utmaning - av flera skal. I rituell praktik saval som i trosfragor finns
det stora variationer inom den alevitiska traditionen. Det medfor att det
finns konkurrerande uppfattningar om hur alevism ska forstas, bade bland
dem som kallar sig aleviter och bland forskare. Medan vissa aleviter ser sin
religiésa tradition som resultatet av en blandning av en lang rad olika re-
ligioner — shamanism, islam, kristendom, zoroastrism — menar andra att
alevism ér en unik, enhetlig religion med egen historia.

Alevism kan aldrig sdgas ha haft status som en maktens eller de sty-
randes religion. Snarare har traditionerna vuxit fram i skarven mellan det
shiitiska Persien (nuvarande Iran) och det sunnitiska osmanska riket (nu-
varande Turkiet) och formats av de folk och traditioner som levt pa lands-
bygden och ofta befunnit sig i direkt opposition med de styrande.

I foljande stycken ska vi forsoka teckna en bild av hur denna framvaxt
skett, ddrefter tecknas nagra framtradande drag i alevitisk religion och slut-

ligen beskrivs den alevitiska gruppen i Sverige.

1. https://www.state.gov/j/drl/rls/irf/2013religiousfreedom/index.htm?year=2013&dlid=222277#wra
pper (besokt 2017-06-19).

2. Massicard 2010.
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Historisk bakgrund

Den turkiska invasionen av Anatolien inleddes efter slaget vid Manzikert i
ostra Turkiet ar 1071. Kristendomen dominerande i omradet, men de olika
kristna grupperna lag i fejd med varandra och kunde dérfér inte sta enade
mot de anfallande muslimska seljukerna som relativt litt intog omrédet.
Det skulle snart visa sig att relationen mellan vissa kristna och muslimer
manga ganger var battre an mellan kristna grupper, och som sa ofta genom
historien influerade folkliga religiésa bruk varandra och unika lokala reli-
giosa uttryck vixte fram.?

Bland befolkningen pa den anatoliska landsbygden var ocksa sufiska
missiondrer — babas — verksamma. De utmirktes av en 6ppenhet gentemot
savil lokal folktro som mot kristna trosforestillningar, helgon och helgda-
gar, heliga platser och riter.* Denna dppenhet, i kombination med att mus-
limer betalade lagre skatt dn icke-muslimer, bidrog till att allt fler konver-
terade till den islam dessa missiondrer predikade under 1300-1500-talen.
Det tog alltsd ménga hundra ar innan majoriteten av anatoliens befolkning
konverterat till islam. Om dessa konvertiter fick ndgon skolning i islam har
ifragasatts, och @ven bland dem som visade ett genuint intresse for sin nya
religion var mojligheterna till religios utbildning sma. Troligtvis fortsatte
de i hog grad med tidigare religios praktik, klddd i islamisk vokabular.” I
denna process blev tidigare kristna eller for-kristna heliga platser foremél
for en muslimskt fargad kult. Nya konvertiter forde med sig olika trosfore-
stillningar och praktiker in i sin nya religion som exempelvis dop, helgon-
dyrkan, paskfirande eller tron pa religiosa platsers helande krafter.* Medan
vissa sddana sufimiljoer mer framgangsrikt drev sina anhédngare mot de
tolkningar av islam som dominerade i det osmanska riket, kom andra att
utvecklas mot egna religidsa traditioner.

Den grupp som i dag kallas aleviter har delvis vuxit fram i denna miljo,
inte minst i relation till den sufiska Bektashi-orden, men har ocksa rétter
till en grupp som kallas Qizilbash, som under lang tid var de osmanska tur-

karnas svurna fiender.

Wolper 2003: 9, Vryonis 1971: 182f.

Meénage 1979: 66.

Meénage 1979: 66. Wolper 2003: 12. Levtzion 1979: 17.
Lapidus 1988: 208-209.
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Sufism

Sufism véixte fram samtidigt med andra islamiska traditioner, som juridik och
filosofi, frén 700-800-talet och framét bland en grupp lérda i Bagdad, vilka
samlades kring ett gemensamt intresse fér vad som kanske kan kallas “sjdlsli-
vet” och méjligheten att na upplevelsebaserad erfarenhet av Gud. Senare kom
en rad olika fromhetsutiryck fréin omraden dominerade av muslimer att fogas in
under begreppet sufism (ar. tasawwuf). Asketiska dvningar som syftar till mystika
upplevelser har ofta stétt i fokus for sufiska traditioner, men genom historien har
sufism tagit sig ménga olika uttryck och det ér inte sjdlvklart att stréivan efter s&-
dan gudsnérhet statt i centrum.

Flera av de tidiga sufier vi kénner till, liksom senare framtréidande sufiska I6-
rare anségs ha uppnatt stor insikt och sjélslig renhet och kom att kallas fr wali,
eller “gudsvénner”. Ofta &versdtts detta med ‘helgon’ i vésterléndsk litteratur.
Snart véixte forestéllningar om att dessa gudsvénner kunde agera som mellanled
eller medlare mellan ménniskor och Gud, och att de besatt vélsignande kraft (ba-
raka) som drc':')]de sig kvar &ven efter deras déd, varfér bessk och béner (ziyara)
vid deras gravar blivit en vanlig sufisk rit.

Frén 900-talet och framét véixte en rad sufiordnar (tariga) fram och dessa tog
namn effer den sheikh vars léror medlemmarna fslide. En av de férsta var Qadi-
riyya-orden vilken fick sitt namn efter Abd al-Qadir Gilani (d. 1166) vars grav i
Bagdad i snart tusen dr varit ett populdrt pilgrimsmal. Ordnarna etablerade sig
snart som vidstréickta néitverk med konvent runt om i olika lénder och dynastier.

Frén att ha varit en intellektuell och urban strdmning, kom sufism frén 1100-ta-
let att i allt hégre grad sprida sig och ta sig folkliga uttryck. Inom den sufiska
traditionen utvecklades en hermeneutik som pé eft effektivt sétt kunde tolka in
lokala, férislamiska, férestdliningar och riter i en sufisk terminologi och férst-
elsehorisont. Det innebar att lokala for-islamiska traditioner kunde leva vidare i
sufi-islam, vilket bidrog fill sufismens popularitet, liksom till sufimissiondrers fram-
géngar. Men ocksd fill att sufism har adragit sig kritik for att ha bevarat eller in-
fort oislamiska traditioner. Sadan kritik har ofta kommit fran fundamentalistiska
islamtolkningar, idag frémst representerade av salafitiska/wahhabitiska och is-
lamistiska grupper.

(Ur Sorgenfrei 2016)



Qizilbash

Qizilbash ("rédhuvud”) var namnet pa turkmenska stamkrigare i ostra
Anatolien, norra Syrien och pé armenska hoglandet vilka initialt var allie-
rade med de persiska, shiitiska safaviderna (1501-1736). Qizilbash-krigar-
na utgjorde en stor del av safavidernas vapenmakt och blev darfor naturliga
fiender till de sunnitiska osmanerna. I osmansk vokabuldr har qizilbash
darfor blivit en nedlatande term f6r motstandare till islam och osmanska
riket generellt.”

Qizilbash-krigare utforde upprepade revolter i Anatolien och osmaner-
na forsokte stdvja dem genom olika former av folkforflyttningar och inte-
grationsstrategier under 1500- och 1600-talen. Detta resulterade i att vissa
gizilbash-stammar sokte skydd fran osmansk 6vermakt genom att bositta
sig i de mest avlagsna delarna av 6stra Anatolien. I och med att safaviderna
misslyckades med sina forsok att ta delar av det osmanska riket, kom dessa
qgizilbash dven att avskiras fran shiitiska institutioner. I muslimsk teologi
kan man skilja mellan religionens uppenbara (zaheri) och dolda, eller eso-
teriska (batini) laror. Redan tidigt tycks qizilbash ha utmarkts av esoteriska
ansatser® och kom med aren att utveckla egna islamtolkningar influerade
av lokal religion i de omréaden dit de nu sokt sig.’ Forskaren Iréne Mélikoft
har speciellt pekat pé lokal, forislamisk shamanism som kélla till framtra-
dande riter och trosforestéllningar som lever vidare in i dagens alevism.'
Manga qizilbash kom att etablera sig i de delar av Anatolien dar den sufiska
bektashi-orden vixte fram, och de tva traditionerna kom tidigt att 6ver-

lappa varandra."

Bektashi

Bektashi-orden vixte fram i Anatolien under 1300-talet och tar sitt namn
fran sufihelgonet Haci Bektash Veli (d. 1271). Orden kom att utmairkas av
en blandning av element vi kdnner igen frdn sufism, lokala anatoliska ani-
mistiska och shamanistiska traditioner, lokal kristendom liksom esoteriska
shiitiska laror."?

7. Savory 2012.

8. Issa2017:kap 1.

9. Dressler 2008.

10. Mélikoff 1992, 1998.
11. Issa 2017: kap 1.

12. Zarcone 2014.
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Bektashi-sufier ska tillsammans med qizilbash ha deltagit i uppror mot
seljukerna, vilket medférde att dven osmanerna senare betraktade dem
med misstinksamhet. Men osmanerna gjorde ocksa forsok att anvinda sig
av bektashi-orden for att samla och kontrollera gizilbash och andra anato-
liska grupper under samma tak. Denna process, som fortgick till mitten av
1600-talet, gjorde bektashi till en smaltdegel for grupper som alla i hogre
eller lagre grad skilde sig fran osmansk sunni-islam. Men snarare 4n att
fora dessa olika grupper ndrmare en dominerande osmansk islamtolkning,
inkorporerades i stallet flera av de anatoliska traditioner som osmanerna
ville hejda."® Bektashi-orden kom ocksé att rymma stora delar av sultanens
privata armé, janitsjarerna, vilka med tiden sdgs som ett internt hot mot
rikets sikerhet. Ar 1826 avvecklades janitsjar-trupperna, mingder av ja-
nitsjarer mérdades och bektashi-orden forbjods och kom att féra en mer
underjordisk existens."

Det ér i dessa miljoer, i en smaltdegel av olika religiésa traditioner som
vad vi i dag kallas alevism kom att utvecklas.”” Alevism forstas da som en
samlingsbeteckning pé en rad olika grupperingar med individuella, men

overlappande trosforestillningar och riter.

Alevi

Dessa ovan beskrivna grupper har dock inte kallat sig aleviter, och det finns
endast enstaka fall dar “alevi” anvints sjilvrefererande fore 1900-talet. Ett
exempel finner vi hos poeten Pir Sultan Abdal (d. ca. 1550) som i en dikt
anvander sig av "omkvadet” Hiiseyni’yim, Aleviyim ne dersin (Jag dr Hu-
seyni, jag ar Alevi, vad sdger ni (nu)?”. Att Abdal kallade sig Alevi innebér
sannolikt att han gjorde ansprak pa att vara ittling till Profeten Muham-
meds kusin och svérson Ali ibn Abu Talib (d. 661) och hans son Husayn
(d. 680), eller att han vordade dem som forebilder.'® Det dr ocksa s& ordet
(det samma géller de syriska alawiterna, som ska behandlas i ett foljande
avsnitt) forstatts, som en beteckning pa grupper som uttrycker en speciell
vordnad for Ali. Ali led, enligt dominerande shiitiska narrativ, martyrdo-

den i kamp mot en numerdrt 6verldgsen men moraliskt underldgsen sun-

13. Zarcone 2014.
14. Zarcone 2014.
15. Se dven Issa 2017: kap 1.
16. Dressler 2008.
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nimuslimsk fiende. Det gor att Ali kommit att vérdas som en hjélte bland
ménga minoritetsgrupper i Mellandstern.

Bland aleviter som vill ta avstand fran kopplingar till islam, menar man i
stéllet att alevi stammar ur ett ord for flamma’ eller "liga’ (se nedan).

Som beteckning pa en specifik socio-religiés grupp dyker ordet upp i
europeiska texter under det sena 1800- och tidiga 1900-talet, men tycks
da ocksa ha anvints av folk som ville undvika det negativt laddade qizil-
bash."” Bruket av alevi som sjalvbeteckning sammanfaller med att en rad
olika grupper, med liknande traditioner, ndrmar sig varandra - kanske
uppmuntrade av de moderniseringsreformer (tanzimat) som péborjades i
osmanska riket under 1840-talet och av amerikanska missionérer som i de
spridda alevi-qizilbash s&g en grupp som var littare att missionera bland dn
sunnimuslimer. Dessa processer bidrog under senare halvan av 1800-talet
till att en alevitisk gruppidentitet borjade ta form.'

I de moderniseringsprocesser som tog vid efter forsta vérldskriget 6ka-
de trycket pa gizilbash-alevi att inforlivas i sunnigemenskapen i Turkiet.
Samtidigt uppfattade vissa sekularister som ville utveckla en sekulér turkisk
identitet aleviter som “urturkar” vilka bevarat urgamla, forislamiska, tur-
kiska traditioner och rasrenhet, medan kurdiska aleviter ansags vara ur-
turkar” som “rakat bli kurder”"

Kemal Atatiirks (d. 1938) grundande av den moderna staten Turkiet och
darpa foljande sekulariserings- och urbaniseringsprocesser medforde att
manga aleviter flyttade frdn byarna in i stiderna. Darmed forlorade de ofta
ildre sjalvbeteckningar medan samlingsbeteckningen alevi fick en storre
betydelse. Det kom samtidigt att innebéra en sekularisering vilken med-
fort att aldre strukturer och forestallningar avtagit. Efter 1950-talet har ale-
vi blivit vanligare 4n den nedsittande beteckningen qizilbash. Men en del
kurdiska aleviter kan fortfarande beteckna sig sjélva som gizilbash, medan
alevi for vissa i dag kan ha samma negativa konnotationer som tidigare
qizilbash.? Valet av beteckning kan alltsa variera, och sager nagot om hur
olika aleviter valjer att definiera sig sjdlva inte minst gentemot sunniislam
eller den turkiska staten. Genom att aterta nedlatande beteckningar som
gizilbash kan man visa stolthet kring just de uttryck for heterodoxi och syn-

17. Dressler 2008. Har finns intressanta paralleller till Syriens nusayrier/alawiter som ska presenteras
i foljande kapitel.

18. Kieser 2001.

19. Dressler 2008, Kieser 2001.

20. Shankland 2012: 19, Dressler 2008.
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kretism som méanga sunnimuslimer i Turkiet beskyllt dem for.*!

Aleviter i samtiden

Aleviter har, som andra grupper i denna rapport, i perioder varit stigma-
tiserade och forfoljda framst av representanter for sunnimajoriteten i de
omraden dir de historiskt levt. I och med etableringen av det moderna
Turkiet stddde manga aleviter landsfadern Atatiirk med forhoppning om
att en sekuldr stat skulle forbéttra deras situation. Men fram till 1970-talet
var aleviter generellt svart marginaliserade och utgjorde relativt slutna lag-
statusgrupper som forsorjde sig genom olika hantverksyrken, ofta med en
vagabonderande livsstil. Manga aleviter sokte ett liv utanfor Turkiet, och
kom som arbetskraftsinvandrare exempelvis till Tyskland och Sverige un-
der 1960-talet. Ytterligare aleviter har flytt Turkiet undan motsattningar
mellan aleviter och sunniter sedan 1970-talet och framat.

Synen pé alevism har svingt fram och tillbaka i Turkiet, men diskri-
mineringen har aldrig upphort. Ett kdnt exempel var nir 37 vansterintel-
lektuella, konstnérer och musiker, varav méanga aleviter, brandes inne i en
hotellbrand anlagd av en mobb i staden Sivas i Anatolien den 2 juli 1993.
Tva &r senare skots flera aleviter till dods pd ett kafé i Gaziosmanpasha.? I
bada fallen f6rholl sig polisen mer eller mindre inaktiv, vilket bland aleviter
tolkats som att de legitimerade véldshandlingarna. Dessa handelser har bli-
vit viktiga i samtida alevitisk historieskrivning och sjdlvuppfattning som en
utsatt minoritet och kan éven ses som startskottet for alevitisk organisation
i Europa.” Under 1980-talet borjade aleviter i Tyskland att organisera sig pa
ett sitt som inspirerade aleviter 6ver hela Europa. Aven i dag kan Tyskland
ses som ett centrum for aleviter utanfér Turkiet.

De flesta av vérldens aleviter lever i dag i Turkiet och utgér mellan 15
och 20 procent av befolkningen. Tvé tredjedelar av dem talar turkiska,
medan resten talar olika kurdiska dialekter. De flesta lever i centrala och
Ostra Anatolien, med storre grupper i Tunceli, Tokat, Yozgat, Sivas, Erzin-
can, Bingol, Elazig och Malatya, men det finns d&ven mindre alevitiska grup-

per i Albanien och Bulgarien.*

21. Mejl fran Hege Irene Markussen 2017-04-30.
22. Sokefeld 2008: 121.

23. Shankland 2012: 153.

24. Dressler 2008.
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Social organisation

Historiskt bygger alevitisk social hierarki pa det sa kallade ocak-systemet
som tycks ga tillbaka pa forislamiska anfidersforestillningar. Inom syste-
met tecknas de religiosa sldkternas harkomstlinjer, vilken ocksa ger legiti-
mitet till de religiosa funktionérerna och ledarna vilka kallas dede. Fle-
ra av dessa linjer letar sig tillbaka till Irak, och har dér koppling till olika
sufiska och shiitiska helgedomar. Sedan 1800-talet har en slikt som hévdar
harkomst fran den semilegendara Haci Bektash Veli i Hacibektash i Turkiet
dominerande auktoritet.*

Historiskt har varje familj, i alla fall idealiskt sett, lytt under en dede som
fungerat som deras religiosa lirare och radgivare. Ofta har en sidan dede ratt
6ver en hel by eller ett distrikt.”” Varje dede ansvarade for ett stort nétverk fa-
liban (eg. elever, vanliga aleviter) vilka han vigledde i deras religisa utveck-
ling (tarikat) och som han skulle bes6ka minst en gang om éret, i samband
med det arliga cem-firandet (se nedan)®. I dag ér dedes vanligen anstillda
av alevitiska foreningar och det ar vanligt att familjer viljer den dede som
de tycker passar just dem, eller som ér knuten till den forening de gar till.*

Ett av de mest framtradande socio-kulturella uttrycken for alevism ér
den sa kallade musahiplik-institutionen, vilken &ven kallas yol kardeshligi,
“kompanjonskap eller vinskap pa vigen” (har ser vi likheter med forestéll-
ningen om en “syster eller bror i Efterlivet” hos yezidier.) Denna relation
sdgs ha sin forebild i relationen mellan Muhammed och Ali, och &r en livs-
lang, frivillig vanskap eller férening mellan tva personer vilken vilsignas av
en dede. Detta dr ett socialt band som far sévil religios som socio-ekono-
misk betydelse. Musahip-par lovar att stodja varandra under alla omstan-

digheter. Sedan 1950-talet har dock denna institution forsvagats.®

Alevitisk religion
Alevitisk religion kan beskrivas som monoteistisk, fast med animistiska

drag och med kopplingar till muslimska, judiska och kristna, narrativ och

25. Dressler 2008.
26. Dressler 2008.
27. Sokefeld 2004: 135.
28. Sokefeld 2004: 135.

29. Markussen 2017-06-11. Den alevitiska terminologin och sociala strukturen, liksom dven den vi
finner hos exemeplvis yezidier, har mycket gemensamt med sufism.

30. Markussen 2012: kap 4.
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forestillningar. I ett material som Alevitiska riksforbundet limnat till re-
geringskansliet i sin ansokan om att erkdnnas som statsbidragsberittigat
trossamfund citeras tre olika trosbekédnnelser: “Jag 4r larjunge pa Gud-Mu-
hammed-Alis och vér herre Bektash Velis vég till den Fullindade Miannis-
kan. Jag vaktar mina hinder, min tunga och mina linder. Ma férsamlingen
och Gud vara mitt vittne”®' T bendmningen Gud-Muhammed-Ali kan vi
troligtvis se shiitiska influenser (och éverlappningar med alawiterna i Syri-
en, som ska behandlas i det foljande avsnittet) medan invokationen av Haci
Bektash Veli understryker den bektashi-sufiska bakgrunden.

En annan trosbekénnelse lyder: "Gud/Sanningen, det finns bara en Gud,
Gud du dr en med sandebudet Muhammed, vagvisaren Ali och Veli ar vis-
domens végledare, ge oss ndd du Shah, min Pir, eyvallah, Amen.” Aven i
denna ser vi ordalydelser som pekar mot saval (shiitisk) islam och sufism.
Men den i dag mest anvinda trosbekédnnelsen, enligt materialet, har i hog
grad losgjort sig fran detta arv och uttryck snarare ett etiskt imperativ: Ele
dile bele sahip olmak, “vakta dina hénder, din tunga och dina linder”.

Hur alevitisk religion forstas kan skilja sig 4t mellan kurdiska och turkis-
ka grupper och mellan olika turkiska grupper, i Anatolien eller i diaspora
eller inom en och samma grupp 6ver tid. Det gor att vi inte kan generalisera

kring vad alevitisk religion ér eller bér vara.

Larosatser

Som vi sett ovan har modern alevitisk sjalvforstaelse i hog grad utvecklats
parallellt med framvéxten av det sekuldra Turkiet, och aleviter framhaller
ofta sekuldra ideal. Det dr vanligt att betona en etik, snarare &n en trosldra,
som i den ovan citerade “trosbekinnelsen”, och att lyfta fram sekuldra vér-
den och jamlikhet mellan konen.

De religiosa alevitiska traditionerna préglas av den historiska utveck-
ling som tecknats ovan, och visar likheter med forislamiska animistiska
traditioner, liksom sufiska och shiitiska traditioner. Religiosa texter, liksom
gestalter som exempelvis Ali, kan darfor ges esoteriska uttolkningar som
skiljer sig betydligt fran fraimst sunni-muslimsk tradition.

De flesta aleviter anser att manga av de regler och teologier som forknip-
pas med islam ar av sekundir betydelse for dem som stréavar mot Sanning-

31. Bil. 3.
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en/Gud (hakk), och dven om anspelningar pa korantexten finns i alevitiskt
frombhetsliv, spelar Koranen en liten roll i praktiken.*

Sanningen/Gud (hakk) forestills gdrna som immanent, inneboende i
skapelsen och inte minst i gestalten Ali, som blir en manifestation av Gud.
Men édven stenar, vattendrag, trid eller helgongravar kan hallas heliga. Sa-
dan vordnad av naturfenomen har linge varit en del dven av folklig anato-
lisk islam och &r inte specifik for aleviter® och kan sannolikt sparas tillbaka
till forislamiska lokala forestéllningar.

Ali spelar alltsa en central roll i alevitisk tradition, och uppfattas som
“helgonens kung”, men dven andra motiv vi kdnner fran shiitisk islam har
framtrddande plats i alevitisk kosmologi och ritual.** Bland de shiitiska dra-
gen i alevitisk lara, menar Dressler, framtrader framst forestéllningar vilka
forknippas med mer esoteriska inriktningar. Det galler férestallningar om
Ali som gudomlig, om sjélarnas transmigration (tanasukh) liksom om en
gudomlig kunskap (ma'rifa) som férmedlats via Ali och hans soner till de
alevitiska dede. I relation till dessa forestéllningar finns ocksa tanken att Ali
och Muhammad bada ér skapade av samma gudomliga ljus, vilket kopplar
samman Allah-Muhammad-Ali* i trosbekdnnelserna ovan.

Till det faktum att Ali och hans s6ner fatt en sa framtradande roll bland
manga utsatta minoritetsgrupper bidrar narrativens fokusering pa Ali och
hans son Hussain som rattradigt kimpar mot en orittfirdig 6vermakt.
Samma funktion spelar de ofta i shiitisk sjalvforstaelse i relation till sun-
nitisk dominans och fortryck. I Kerbaladramat, berittelsen om hur Alis
son Hussain lider martyrdéden i ojamn kamp mot den sunnitiska kalifen
ar 680, menar Dressler att vi kan finna en alevitisk grundmyt, centrum i en
lang historisk kedja av utsatthet, kamp och lidande.*

Samtidigt ar det tydligt i samtal med aleviter i Sverige att dessa gestalter
och beréttelser har en annan betydelse dn de generellt har inom islam. En
informant menade exempelvis att Ali éir Gud, och absolut inte den arabiska
man som var kusin och svager till profeten Muhammed. Att de anvander
bilder pé den historiska personen Ali ibn Abu Talib menade han &r en form

av taqiyya — ett sitt att "1atsas” vara muslimer, for att undkomma diskrimi-

32. Dressler 2008.
33. Dressler 2008.
34. Melikoff 2001: 75-81.
35. Dressler 2008.
36. Dressler 2008.
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De shiitiska grenarna

Shia-muslimer utgér cirka 15 procent av véirldens muslimer, och kan delas in i tre
grenar. Den stdrsta av dessa kallas ithna ashariya, eller tolv-imamshia, och prak-
tiseras exempelvis i Iran. Att den kallas tolvshia beror pa att man inom grenen
réknar med tolv imamer, andliga ledare efter profeten Muhammed. Den férsta
av dessa var Muhammeds kusin och svarson Ali (d. 661), den andra och den
tredje Alis séner Hassan (d. 669) och Hussain (d. 680). Den tolfte imamen, Imam
al-Mahdi (f. 868), ska ha férsvunnit in i vad som kallas “férdoldheten” (ghaybal),
varifrén han ska atervéinda pa den yttersta tiden.

Den minsta gruppen kallas zaiditer efter Imam Zaid (d. 740), som de menar
var den réttmétige femte imamen. De bréts sig alltsé loss och skapade en egen
tradition efter det att den fiirde gemensamma imamen Zayn al-Abidin dog (ér
713 eller 714). Dessa finns idag huvudsakligen i Jemen.

Den ndst storsta grenen kallas ismailitisk shia, eller ibland for sju-imamshia.
Detta eftersom den hérstammar fréin en grupp som anség att en viss Ismail ibn
Djafar (d. ca. 755) skulle réknas som den sjunde imamen. De brét alltsé med
tolv-imamshia och har fréan den sjunde imamen en egen utveckling. Ismailitisk
shia utméirks av en stark befoning av religionens esoteriska aspekter, det vill séga
forestallningen att det finns en djup, hemlighetsfull och mystik sanning bakom
religionens olika uttryck och symboler. Den stérsta gruppen lever idag i Indien.

Kélla: Larsson & Thurfiell 2013

4

Imam Hussein Moskén i Karbala. Foto: Wikimedia Commons, Toushiro
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nering och vald. Han menade vidare att beteckningen alevi varken har med
Alj, eller med ett ord for "ldga” att gora, utan stammar ur ett gammalt kur-
diskt ord fér Gud - ”Eli” - som, menade han, hettiterna ska ha anvént sig av
for 3000 ar sedan. “Aleviter kan inte vara muslimer - de gor motsatsen till
islam,” sa han och menade vidare att Haci Bektash Veli inte heller var mus-
lim. ”Vad du 4n letar efter, leta inom dig sjélv, det du letar efter finns inte i

Kaba, det finns inom dig sjalv’?’

Riter, hogtider och ceremonier
Men viktigare 4n teologi och trosfragor verkar social gemenskap och ge-
mensamma riter vara for aleviter, i alla fall i Sverige.

Aleviternas viktigaste ritual dr den sé kallade cem-ritualen som histo-
riskt har genomf6rts en gang om aret, da den religiosa ledaren, dede, besokt
byn. I dag hélls cem-ceremonier varje vecka i de storre stiderna i Turkiet
och Europa, eller i samband med hogtider i mindre férsamlingar. Riterna
leds av en religiés auktoritet/aldste, dede, och utgors av boner, predikan,
sang, musik och dans (semah). Det liturgiska spraket ar turkiska.

Under ceremonin ingar boner, hymner (nefes), och ritualiserade dia-
loger mellan dede och hans lirjungar (taliban), vilka ér alla “vanliga” ale-
viter.”® Till cem hor ocksa semah, vilken kan beskrivas som en dansritual
dar mén och kvinnor tillsammans i cirklar dansar en dans som i alevitisk
traditions sdgs hairma den heliga tranan (turna). Semah kan ta sig olika for-
mer och har likheter med sufiska ritualer och anatoliska folkdanser. Den
viktigaste semah, som kallas kirklar cemi, ar mytologiskt knuten till en be-
rittelse om hur Muhammed under sin himmelsfard (miraj), rusig av druv-
saft, borjade att dansa. Det rituella intagandet av sadan druvsaft (sherbet) -
ibland ocksé av alkoholhaltiga drycker i vissa regioner — under cem ar ocksé
kopplat till denna berittelse.”

Aleviter fastar generellt inte under den muslimska fasteméanaden rama-
dan, utan har i stéllet en egen fasta pa tolv dagar under manaden muharram
till minne av Karbala-dramat. Denna fasta kalas matem orucu (sorgefasta).
Aleviter vallfirdar heller inte till Mecka, utan menar i stéllet att det verkliga

37. Intervju 2017-04-03.
38. Dressler 2008.
39. Dressler 2008.
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Dansritualen semah dér mén och kvinnor fillsammans i cirklar dansar en dans som i alevitisk traditions
sdgs hérma den he|iga tranan (turna). Foto: Wikimedia Commons, Selucreh1.

kaba, mot vilket varje ménniska bor vinda sig, finns i hjartat.** I stéllet har
pilgrimsresor till olika alevi-helgons gravar och till nagra av de shiitiska
helgedomarna i Irak, liksom till Haci Bektash Velis grav, i byn Hacibektash
i Turkiet kommit att spela en storre roll.* T och omkring Hacibektash halls
en stor festival den 16-18 augusti varje dr, vilken samlar aleviter fran olika
grupper och dirfor spelar en viktig funktion for en Gvergripande alevitisk
gemenskap. "Att besoka helgon och andra viktiga religiésa personers gra-
var dr en viktig del av alevitisk rit. Vid gravarna kan man savil soka trost

och styrka, som be for sig sjilv och andra’, skriver Hege Irene Markussen.**

En annan viktigt social funktion fyller muhabbet, dd man samlas — gar-
na med en dede och asik eller zakir-sangare for att prata om viktiga fragor,
spela och sjunga hymner. Det ar en viktig samling for att hélla gruppen

samman och for dede att kunna undervisa om alevitiska laror.**

40. Dressler 2008.
41. Dressler 2008.
42. Markussen 2016.
43. Bates 2012.
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Haci Bektash Velis grav. Foto: Wikimedia Commons.

Texter

Alevitisk tradition har i hog grad varit muntlig och bevarats och spridits
inte minst genom sdnger och dikter, men det finns ocksa textsamlingar.
Skriven text har hanterats av religiost larda, och inom forskningen finns
olika uppfattningar om hur historiskt, alevitiskt textmaterial ska varderas
och forstas.*

De mest spridda texterna dr de sa kallade buyruk (ordning), dér de dlds-
ta gar tillbaka till den shiitiska safavid-shahen Tahmasps (d. 1576) reger-
ingstid. Eventuellt kan vissa texter vara dnnu édldre och ha anvints inom
(den ursprungligen sunnitiska) sufi-orden som lade grunden fér den safa-
vidiska dynastin. Buyruk-texterna tycks inte ha anvéints som en fast kanon,
utan anvénts utifrdn behov i en huvudsakligen muntlig kultur. Till viss del
har de varit levande dokument, som utvecklats 6ver tid. Buyruk-litteraturen
kan grovt delas in i tva texttraditioner; Shaykh Safi Buyrugu — efter Safavi-
yya-ordens grundare Safi ud-din Ardabili (d. 1334), samt Ca ‘fer es-Sadik
Buyrugu, efter den sjitte shiitiske imamen Jafar us-Sadiq (d. 765).

Dessa texter innehdller en blandning av sufiska, shiitiska och for-
islamiska berittelser, doktrinéra instruktioner, texter som ror riter, social

organisation och hierarki, beskrivningar av regler och stadier pa den reli-

44. http://www.jadaliyya.com/pages/index/16852/alevis-in-ottoman-anatolia_an-interview-with-
ayfer (besokt 2017-06-22).
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Alevitiska symboler

Avbildningar av poeten Pir Sultan Abdal
(d. 1550) - ofta med strdnginstrument
Baglama Saz - &r vanliga i alevitiskt
bildsprék. Eftersom Abdal var motsté&n-
dare fill den osmanska eliten kan sym-
bolen ségas symbolisera opposition mot
makten — sarskilt i det turkiska samman-
hanget.

Symboler relaterade fill Ali lbn Abu Talib
anvands rikligt i alevitiskt symbolsprak.
En s&dan symbol dr svardet Zulfigar som
Ali skall ha fatt av Profeten Muhammed
infér slaget vid Uhud &r 625. Fér alevi-
ter far svardet ofta symbolisera inre re-
ning och moral och/eller motstand mot
fartryckare.

—40 -

Alevitiska riksférbundet i Sverige an-
vénder en stiliserad bild av en man en
kvinna i sin logotyp. Paret &r inbegripna
i semah-dansen, en central del av det
alevitiska rituella livet. Mannen pé& bil-
den bér ocks& en Baglama Saz som an-
vands i gudstianst.

Bilder forestdllande Ali Ibn Abu Talib &r
vanligt férkommande i alevitiska sam-
manhang.




gi6sa vigen (tarikat), texter om Ali och Profetens familj (ahl al-bayt) liksom
uttalanden av Muhammed, Alj, Jafar al-Sadiq, Safi ud-din Ardabili och an-
dra imamer och sufihelgon.*

Buyruk-litteraturen har historiskt varit mer eller mindre hemlig och till-
ginglig endast for dede-familjerna. Men fran mitten av 1900-talet har dessa
tryckts i bokform och blivit mer allmént tillgangliga. Men troligtvis har inte
bockerna spelat nagon storre roll i alevitisk rit. Mer populér har Menakib-i
Haci Bektash-i Veli, Haci Bektash Velis hagiografi, varit. Aven denna finns i
olika manuskript, varav det dldsta ar fran 1500-talet.*

Men de mest populdra alevitiska texterna ar de dikter och sanger som
har sina rétter i dldre, muntliga traditioner och som 6ver generationer er-
bjudit bdde kontinuitet och férandring. Asik-sangarna upptrider oftast
med en saz och sjunger gamla och nya sanger ur alevitisk tradition. Att
sjunga religiosa hymner (nefes eller deyish) under cem-riterna ar ett pre-
stigefullt uppdrag én i dag. Traditionellt ska en dede ansvara for hur riter
ska utforas, myter forstds och den religiésa vigen betridas, medan asik (alt.
ozan) och trubadurer som kallas zakir tolkar och for vidare traditionerna
genom sina sanger.”” I diaspora finns inte alltid en skolad dede, varfor de
mer folkliga sangerna och dikterna far en 4n mer framtradande plats for
alevitisk identitet.

Aleviter i Sverige

De forsta aleviterna kom till Sverige i samband med arbetskraftinvandring-
en fran Turkiet under 1960-talet. En informant, som ocksa ar bland de dri-
vande i Alevitiska riksforbundet (ARF), sager att han aldrig har triffat pa
nagon alevit som kommit till Sverige tidigare 4n hans pappa, som kom hit
1965.% Sedan kom ocksé aleviter fran Turkiet pé flykt undan politiskt for-
tryck i samband med militdrkupperna 1971 och 1980. Dessa organiserade
sig i olika turkiska eller kurdiska kulturféreningar, snarare an att betona
den specifikt alevitiska identiteten.*” De organiserade sig huvudsakligen i

arbetarforeningar tillsammans med andra arbetskraftsinvandrare fran Tur-

45. Dressler 2008.

46. Dressler 2008.

47. Dressler 2008.

48. Intervju 2017-06-05.
49. Bil. 3: 15-16.
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kiet. Den religiosa verksamheten fick skotas hemma, om religion alls prak-
tiserades. "Aven om manga visste om att de var aleviter var det inget man
pratade om”*

I en text om aleviter i Sverige fran 1999 skriver Ingvar Svanberg att ale-
vitisk identifiering huvudsakligen &r ett ungdomsfenomen, bland aleviter
vars fordldrar flyttat frén Turkiet till Sverige.”* I dag tycks detta inte vara
fallet, och till viss del ar det samma personer som nu blivit dldre som fort-
farande ar aktiva i féreningarna. Liksom andra grupper i denna rapport
(eller andra féreningar i Sverige generellt) har man svart att engagera och
aktivera ungdomar i verksamheten.

Den forsta renodlat alevitiska organisationen bildades 1995 i Stock-
holm, delvis som en reaktion pa Sivas-massakern, som paraplyorganisatio-
nen Kulturcentrum for Aleviterna i Sverige (i dag Alevitisk Kulturcentrum
i Stockholm). T ett informationsmaterial framtaget av Alevitiska riksfor-
bundet heter det:

Startpunkten for den organiserade alevitiska trosgemenskapen i Sverige sked-
de 1995 i och med oppnandet av Kulturcentrum for aleviterna i Sverige. Fran
denna tid borjade det vixa fram lokala alevitiska foreningar runtom i landet.
Dessa gick samman och bildade det Alevitiska riksforbundet (ARF) dr 2008. Lo-
kala foreningar finns idag i Stockholm, Uppsala, Dalarna (Borlinge), Halmstad,
Malmé och Goteborg. I Sverige uppskattas att ca trettontusen personer som har
sin bakgrund i alevismen. ARF riknar med att ungefir en fidrdedel av Sveriges
aleviter dr organiserade i riksforbundet.*

Upplevelsen av att vara en utsatt minoritet finns n i dag. "Om vi inte or-
ganiserar oss kan det som hinde i Sivas dven hinda 6verallt” menar en in-
formant.>

Efter Kulturcentrum i Stockholm har en rad lokala foreningar bildats, i
Uppsala, Goteborg, Malmé, Dalarna, Halmstad och Orebro. 2008 beslutade
de olika féreningarna att bilda en riksorganisation, Alevitiska riksférbun-
det (ARF), som blev statsbidragsberattigat 2015.** Enligt ARF (2016) finns
mellan 7 000 och 10 000 aleviter i Sverige, medan dess ordférande upp-
skattar att det 2017 finns mellan 12 000 och 15 000 aleviter i Sverige, varav

50. Intervju 2017-06-05.
51. Svanberg 1999.

52. http://www.sst.a.se/download/18.53bc059¢152c0¢3093a7137f/1455182130157/ Trossamfundsbo-
ken_komplett,+feb+2016_Del58.pdf (besokt 2016-11-23).

53. Intervju 2017-06-05.
54. Batako 2015.
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de flesta kommer fran 6stra Turkiet.” Enligt den statistik SST presenterar-
har Alevitiska Riksférbundet 3 577 medlemmar 2017. * ARF ir alltsa den
storsta nationella organisationen, men representerar endast en minoritet
av landets aleviter.

De flesta aleviter i Sverige 4r kurder fran Turkiet, men det finns dven
aleviter i Sverige med turkisk eller arabisk etnicitet/bakgrund. Synen pa
alevitisk identitet och alevitisk religion kan skilja betydligt mellan olika in-
divider och grupper. Medan kurdiska aleviter i hogre grad ofta vill distan-
sera sig fran islam, kan andra alevitiska grupper uppfattas sig som ndrmare
islam, eller som en gren av islam. Den komplexa historia som tecknats ovan

spelar roll aven i Sverige.

Alevitisk religion i Sverige

Aleviterna vill distansera sig fran bade sunni- och shiaislam, skriver Svan-
berg,”” och i informationsmaterial fran Alevitiska riksférbundet framstalls
alevitisk tro som en enskild religion, med kopplingar till andra religioner.
I deras sjalvbeskrivning finns ocksa referenser till dldre, historiska bendm-

ningar:

De troende kallar sig Alevi, Kizilbash eller Bektashi och betraktar sig som sjélv-
standig religion som sdtter mdnniskan i centrum. Alevitisk tro bygger pd att
mdnniskan och naturen (universum) ér en helhet och tron att Gud dr en samling
av dessa. Gud kallas Hakk i Alevismen, vilket dven betyder rittvisa.*®

Betoning av rittvisa ar framtrddande i litteraturen, och lyfts daven fram av
aleviter som intervjuats i arbetet med foreliggande rapport. Inte minst be-
tonas mans och kvinnors lika virde. Ett exempel pé dessa ideal finner vi i

Kulturcentrum for aleviterna i Goteborgs stadgar dér det heter:

4.2 Foreningen ér en partipolitiskt obunden organisation.

4.3 Medlemmarna kan ha olika politiska uppfattningar. Men ingen kan tvinga
pa andra sin egen ésikt. Alla méste lyssna pa varandra med 6msesidig res-
pekt och tolerans.

55. Intervju 2017-06-05.
56. Stockman 2017: 47.
57. Svanberg 1999.

58. http://www.sst.a.se/download/18.53bc059¢152¢0c3093a7137{/1455182130157/Trossamfundsbo-
ken_komplett,+feb+2016_Del58.pdf (besokt 2016-11-23).
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4. 4 Foreningen kan inte vara neutral i fragor om etnisk-, religiost-, socialt-, kul-
turellt-, och konsfortryck samt diskriminering.

5.5 Jamstélldhet mellan kénen ér den viktigaste fragan for aleviterna. For att
forverkliga jamstilldheten arbetar foreningarna aktivt. Kvinnorna priorite-
ras vid alla foreningsuppdrag och foreningens alla aktiviteter.*

Aven under intervjuer framtrider jimlikhetsperspektivet: "Alla forsam-
lingsmedlemmar ses som ett liv och praktiserar religionen tillsammans.
Bade kvinnor och mén kan ha samtliga positioner”®

Den brokiga historia som tecknats ovan medf6r att det finns olika upp-
fattningar bland aleviter i Sverige om hur deras historia och religiésa tradi-
tion ska forstas. I det material som ARF ldamnade till SST i samband med
att de ansokte om att bli statsbidragsberittigat trossamfund bekriftas att
alevismen i hog grad saknar en nedtecknad historia, utan i stallet bygger pa
muntliga traditioner.® I de bocker som skrivits de senaste aren, heter det
vidare, finns heller ingen samsyn. Vissa menar att religionen r flera tusen
ar gammal, medan andra uppfattar alevismen som en "Modifierad gren av
shiaislam”®

Sjalva lyfter de i materialet fram Pir Hiinkar Bektash Veli som "en cen-
tral gestalt som har péaverkat och formaliserat Alevismen mest” Om Be-
ktash Veli berittas vidare att han levde pa 1200-talet i Anatolien dér han
institutionaliserade alevismen [Alevi-Kizilbas och Bektashismen] utifran
vad som beskrivs som en mosaik av traditioner vilka praktiserades i om-

radet. De skriver:

I Alevismen kan man hitta inslag av Zardusht [zoroastrismen], kurdiska och
persiska trosforestillningar, Mazdek,* Mani® samt filosofi fran antika Grekland
och olika sufi-orders, med rotter i muntlig tradition. Alevism har blivit influerad
av de stora religionerna som kristendom, judendom och buddhismen och inne-
hdller dven nyanser av islam. Alevismens bestandsdelar dr dock unika och over-
ensstdmmer inte med traditionerna i varken shia- eller sunniislam.”

59. Stadgar for Kulturcentrum for aleviterna i Géteborg (2011). SST arkiv.
60. Intervju 2017-06-05.
61. Bil. 1.

62. Bil. 2. Hir kan vi se likheter med den roll yezidier tillskriver Sheikh Adi, som liksom Haci Bektash
var en sufisheikh som pé 1200-talet enligt yezidier reformerade och institutionaliserade yezidisk
religion.

63. Mazdekism var en reformgren inom zoroastrism.
64. Mani var en profet som framtradde i Iran under 200-talet.
65. Bil. 2.
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I en ytterligare sjalvbeskrivning, framstélld av Alevi Forbundet i Danmark,
som ARF sammanstallt® framtrader tydligare kopplingar till islamisk tradi-
tion, och da framst till esoteriska, sufiska och shiitiska idétraditioner. Den-
na sjalvbeskrivning ligger nira forskning om alevitisk historia dar man sett
den som en tradition som samlar muslimska saval som olika fér-kristna
och for-islamiska inslag.

Enligt ARF bygger alevitisk tro pa att "méanniskan och naturen (univer-
sum) 4r en helhet och en tro pa att Gud é4r en samling av dessa element”®’
De tror “pa existensen, att allt 4r gudomligt [snarare dn pa] en Gud som
6vervakar méanniskorna och straffar dem efter doden” De betonar vidare
att de “tror pa evolutionen och det vetenskapligt belagda.”s®

"De troende kallar sig Alevi-Bektashi och ér dven kanda som Kizilbash.
I dag ar det Alevi termen som oftast anvinds. Ordet Alevi, betyder ljus
(att flamma) och Aleviterna bendmns dérfor som ljusets (upplysningens)
folk”® Denna starka betoning pa att alevi betyder ljus, ska forstas mot bak-
grund av en vanligare forstielse av alevi som kopplat till 4ttlingar till Ali,
eller dem som foljer Ali. Genom att i stéllet vélja att tolka alevi som ljus dis-
tanserar man sig fran islam. Senare i samma bilaga star emellertid att alevi
betyder "att flamma” och “symboliserar energin och drivkraften i naturen,
att dlska den drivande kraften i levande varelser och inte minst i Ali. Alj,
som stod for en djupare tolkning av islam och var profeten Muhammeds
svarson och hogra hand””° Detta illustrerar hur olika forstaelser av alevitisk
religion kan rymmas inom en och samma text, i en och samma forening.

Uppsatsen Alevismen i Sverige, framlagd av Aida Borzoo vid Institu-
tionen for orientaliska sprak vid Stockholms universitet 2014, visar ocksa
att aleviter i Sverige kan ha olika forhallningssitt till islam. I en enkétun-
dersokning bland aleviter i Borldnge och Stockholm framgér att en klar
majoritet, 53 av 69 svarande, sag pa sin religiosa tillhorighet som “icke-
muslim’, medan 11 personer identifierade sig som muslimer och 5 perso-
ner inte tydligt kunde svara pa om de var muslimer eller inte. En intressant
iakttagelse dr att samtliga som svarat att de ar muslimer liksom de som var

mer oklara 6ver hur deras religion relaterar till islam var bosatta i Stock-

66.  Bil. 3. Har kan vi se likheter med den roll yezidier tillskriver Sheikh Adi, som liksom Haci
Bektash var en sufisheikh som pa 1200-talet enligt yezidier reformerade och institutionalise-
rade yezidisk religion.

67-70. Bil. 2.
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holm, medan samtliga respondenter fran Borlange angett att de ser sig som
icke-muslimer.”!

Personer som kontaktats i arbetet med foreliggande rapport berittar att
de religiosa aspekterna av deras tradition inte ar lika framtrddande som vad
de uppfattar som kulturella aspekter.

Det finns ocksa bland aleviter en rad livsriter, som ramar in livet fran
fodelsen till doden. En informant engagerad i ARF redogor i ett mejl kort
for hur man forhaller sig till dessa. Personer inom ARF har inte pa ett mer
utforligt satt kunnat redogéra for dessa riter, exempelvis vid vigsel:

Fadelse
Forutom ett vilkomnande av ett liv, glidjescener, inga 6vriga speciella ritua-
ler.

Omskérelse

Diskussioner pagar om omskérelse inom Alevismen. Traditionen hittills &r
att tva familjer som kommer mycket bra éverens viljer att ingd en gemen-
skap/gudfaderskap/gudmoderskap.

Familjerna utbyter gavor med varandra. Knyter starkare band mellan sig.
Gudfadern/gudmodern har ett sdrskilt ansvar f6r pojken/pojkarna under de-
ras livstid och forsoker stotta dem ekonomisk, social och emotionell. [T ett
kompletterande mejl sags att de flesta aleviter praktiserar omskirelse]

Brollop
Vigselforrittning pa alevitiskt satt.

Misahiplik (Brédraskap, systerskap)

Denna ritual ar ingangsporten till Alevismen. Det sker mellan gifta par i en
ceremoni. Tva familjer bildar en gemenskap med varandra pa ekonomisk och
socialt sitt.

Begravning

Sérskilda begravningsritualer finns. Begravning forrattas pa det sprak som
befolkningen talar. Den sjdl/det liv som lamnar oss for att fortsétta sin vand-
ring sitts i centrum. Begravningskistan sétts i centrum (ringformad samling)
dar alla kan se alla. Férsamlingsledaren frigar om den sjél/det liv som lam-
nar oss har nagon of6rritt mot nagon i forsamlingen. Oférrétter/skulder mm
reds ut och samtliga ska ge sin medgivande/tillatelse for den sjil som géar
vidare.”

71. Borzoo 2014: 18.
72. Mejl 2017-06-13.
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Organisation
Hogsta instans i Europa ar paraplyorganisationen Europiska alevitiska kon-
federationen (AABK) med séte i Tyskland, under vilken ARF lyder. AABK
kan vara behjilpliga med dedes, eller ge rad i trosfrégor et cetera.”” ARF
grundades 2008 av de lokala organisationerna i Stockholm, Goteborg, Mal-
mo och Dalarna, och delar lokaler med Stockholmsorganisationen i Sollen-
tuna. ARF bestar enligt stadgarna av fyra olika organ. Som hogsta beslu-
tande organ agerar Kongressen som sammantrider vartannat ar. Till kon-
gressen kan medlemsforeningarna skicka sina ombud. Kongressen utser,
pa tvdarsmandat, ARF:s styrelse. Styrelsen sammantrader tre ganger om
aret, och ur styrelsen utses det verkstdllande utskottet som bestar av ordf6-
rande, kassor och tvéd sekreterare. Vidare utser styrelsen en revisionskom-
mité satt att granska att ARF arbetar i enlighet med stadgarna och granskar
AREF:s ekonomi.”

Under ARF finns sju regionala féreningar, i Stockholm, Géteborg, Mal-
mo. Uppsala, Borlinge, Halmstad och i Orebro.”> Medlemsantalet den 31
december 2016 ar:

Alevitisk Kulturcentrum, Stockholms léin 1 274 medlemmar
Uppsala alevitiska kulturcentrum 846 medlemmar
Alevitfsreningen i Dalarna 508 medlemmar
Alevitisk kulturcentrum, Skéne lan 598 medlemmar
Alevitisk kulturcentrum, Géteborg 215 medlemmar
Kulturcentrum for aleviterna i Halmstad 214 medlemmar

Kalla: Mejl fran representant for ARF.

Inom ramarna for dessa organisationer genomférs en rad olika verk-
sambheter. Dels organiserar man riter och ceremonier, som cem och semah,
men aven bréllop och andra hogtider. Inom ramarna for organisationerna
finns ocksa annan verksamhet, som musikskola, seminarie- och kursverk-
samhet, man bjuder in dedes fran Turkiet eller haller egna kurser om alevi-
tisk historia, kultur och religion. Men de kan dven bista med familjeradgiv-
ning och liknande. En viktig aktivitet 4r kopplad till sing och musik, och
det dr vanligt att erbjuda kurser i saz, stringinstrumentet som spelar en
viktig roll i alevitisk kultur och identitet, liksom i alevitiska sanger.

73. Bil. 3: 14.
74. Bil. 1: 3-4.
75. Batako 2015, for bra genomgéng av alla de olika lokalforeningarna samt ARF i Sverige.
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Aktiviteten i de olika lokalféreningarna ar dock starkt beroende av en-
gagerade individer, varfor den kan variera i intensitet frén ér till ar, eller
styrelse till styrelse. Inom ramarna fér ARF finns ocksé savél kvinno- som
ungdomsforeningar som engagerar sig i frigor som ror just kvinnor el-
ler ungdomar.”® Ett exempel pa hur alevitisk verksamhet kan se ut 4r den
verksamhetsberittelse Kulturcentrum f6r Aleviterna i Halmstad lamnat in
for 2012. Har har man etablerat ett samarbete med modersmalsldrare och
engagerar sig i laxhjilpsverksamhet, de anordnar informationskvillar om
svensk skola, skollag och svenska kursplaner, liksom om svenskt valsystem
och styrelseskick. De har en kvinnogrupp som varannan vecka traffas i en
studiecirkel och en ungdomsgrupp som samlas saval for studiecirklar som
for fotbollstraning. Utover dessa verksamheter anordnar de ocksa fester
med mat, dryck och musik.””

Enligt ARF:s material ar basen for de alevitiska lokalféreningarna i Sve-
rige att anordna firande av alevitiska hogtider. De hogtider som riknas upp

i materialet dr:

13-15februari  Hizir-fastan® och sedan genomférs en Hizir Cem
(religi®s ceremoni)

21 mars Firandet av Newroz (nyar)

5-6 maj Hidir Ellez”® festivalen och Cem

67 juni Abdal Musa [Moses] festivalen och Cem

2 juli Férddmandet av massakern i Sivas 1993

16-18 augusti Pir Hinkar Bektash Veli festivalen

4 oktober Offer-festivalen (Kurban bayrami)

10 oktober Massaker av Imam Hiseyin och dennes fsljeslagare
73 personer vid Kerbala

25 oktober Muharrem-fastan bérjar, pagér i 12 dagar®®

6 november Asure-hdgtiden®!

Kalla: Bil. 1.

De skriver ocksa att man inom foéreningarna, férutom hogtiderna och ce-

remonierna, bedriver “seminarieverksamhet, foreldsningar, musikevene-

76. Batako 2015.
77. Verksamhetsberittelse &r 2012 for Kulturcentrum for aleviterna i Halmstad.

78. Hizir var, enligt alevitisk tradition, en profet som bland annat ses som de resandes skyddshelgon,
men ses som ett skyddshelgon generellt. http://www.alevi.org.au/eng/#hizir (besokt 2017-06-19).

79. Firas i aminnelse av métet mellan profeterna Hizir och Ilyas vilka bida ses som skyddshelgon. Se,
http://www.alevi.org.au/eng/#hizir (besokt 2017-06-19).

80. Iakttas ocksa i relation till Husayns martyrdod.
8

=

. Takttas ocksd i relation till Husayns martyrdéd.
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mang, kvinno-, barn- och ungdomsverksamhet. Oppna méten om Ale-
vismen, hur Alevismen ser ut och tolkar olika samhillsfragor, frukostmo-
ten. Dérutover ordnas insamlingar for olika utsatta grupper i samhillet,
bidra till att bygga Cem hus i Turkiet, rehabiliteringscentra. Kontakter med
Kommuner, landsting, sjukhus, fingelser, folkbildningscentra sisom ABF,
Folkuniversitetet, Medborgarskolan, Kulturskolan, politiska partier. Dialog
med andra religiosa grupper sdsom, Svenska kyrkan, Frikyrkorna, Zoroast-

rismen, Yarsanismen, Muslimska grupper”®

Utmaningar

Trots att aleviterna i Sverige ar relativt valorganiserade och spridda 6ver en
rad olika stdder, star de infér stora utmaningar. Inte minst vad géller tra-
ditionernas 6verlevnad i Sverige. Som vi sett ovan har aleviter svarigheter
att fira cem pa grund av bristen pa religiosa funktiondrer, dede, i Sverige.
Aven storre kulturella evenemang far svarigheter pd grund av platsbrist.
Sedan ménga dr kimpar man for att kunna bygga ett cem-hus i Uppsala. I
dag far man hyra in sig i storre lokaler vid tréaffar som lockar storre antal
manniskor.

Men snarare dn platsbrist méter aleviter samma utmaningar som andra
foreningar och organisationer - att fi personer att engagera sig i arbetet.
Inte minst géller detta ungdomar. En informant i Borlédnge svarar att han
stéller sig tveksam till om traditionerna kommer att 6verleva i Sverige. I
nulaget forsoker de tréffas sa ofta det gar och fd medlemmarna att utéva
sin tro, eftersom de héller p4 att glomma bort den; "om femtio ar vet man
inte...barn och barnbarn kanske slutar...”®

Engagerade medlemmar i ARF ser risken att kunskapen om alevitiska
traditioner och alevitisk identitet forsvagas som en av sina storsta utma-
ningar. Ett alevitiskt kulturhus i Uppsala skulle kunna motverka detta, en-
ligt hans bedomning. For att kunna praktisera religionen i enlighet med
alevitisk tradition skulle de ocksa behéva kunna utbilda egna troslirda,
dede, i Sverige. I detta arbete borde samarbeten med universitet och andra

ldrosaten dven kunna 6ka kunskapen om alevism i Sverige, menar han.*

82. Bil. 2.
83. Intervju 2017-04-03.
84. Intervju 2017-06-05.
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Roster inifran:

Ayten, 53 é&r i Borlange

Jag &r uppvéxt i en troende familj, min far var en alevitisk ledare i
Turkiet. | mitt hemland var det svart aft utéva vér religion effersom
turkiska staten inte erkénner var religion. De raknar oss som mus-
limer — vilka vi infe ar. Vi betrakiar alevismen som en sjalvstandig
religion med véra egna fraditioner, moraliska och efiska normer,
och ritualer som cem som infe finns i annan fro. Alevism kan kall-
las kérlekens och fredens religion och det ér en naturalistisk och
filosofisk religion.

Jag kénner mig som alevit och upplever aft var fro ar baserad
p& ar jamlikhet, ratvisa och manskliga rattigheter. | vér tro har alla
samma varde: barn, médn och kvinnor. Kvinnor har stor roll i ale-
vismen, ufan oss gdr inte ritualerna aft utféra, vi mdste vara med i
alla aktiviteter.

| Sverige har jag inget hinder eller problem att uppleva min tro.
F&r inget negativt bemdtande heller nér jag séger att jag ar alevit.
Vi firar véra hégtider utan problem.

Eftersom vi &r sekulara ér det latt f6r oss aft infegrera hélsosamt
i det svenska samhdllet. Vi ar val organiserade i Sverige och i Eu-
ropa med flera hundra tusen medlemmar. Vi upplever vér fro utan
hinder i Sverige och vi kédmpar hért aft géra det majligt i Turkiet

ocksa.
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Text: Simon Sorgenfrei

W Alawiter

Alawiter dr en religids gruppering med centrum i Syrien och ska inte
blandas samman med aleviter som huvudsakligen lever i Turkiet. |
Sverige har, vad vi erfarit, alawiter inte organiserat sig och SST har
inga upparbetade kontakter med alawiter. Vi vet heller inget om hur
ménga alawiter som lever i Sverige eller om och hur de praktiserar
sin religion. Alawiter som kontaktats i arbetet med denna rapport
har avbsjt medverkan. Experter pé& religion och politik i Syrien be-
démer att alawiter i Sverige i mycket liten utstréickning praktiserar
religion.! Trots detta infogar vi ett kortare avsnitt om denna grupp i
rapporten eftersom méanga ménniskor med alawitiska kopplingar pé

senare &r flytt fran Syrien fill Sverige.

Alawiter kallas den religiésa minoritetsgrupp som Syriens president Bashar
al-Assad och en stor del av den politiska och militéra eliten tillhér. Den-
na grupp kallas ibland ocksa nusayrier. Bida bendmningarna ar laddade
och kan rymma positioneringar och politiska stallningstaganden. Forenk-
lat kan man sdga att gruppen kallades nusayrier fram till 1920-talet, men
att manga sedan dess kommit att kalla sig alawiter. I dag kan man kanske
ocksa sdga att nusayriyya och alawiyya ér tva olika grenar. Inom nusayriyya
har man férsokt bevara fler unika historiska uttryck, medan den andra gre-
nen sedan 100 ar kommit att narma sig ithna ashariyya, tolv-shiitisk islam.
”Shiafiering” av alawiyya tycks dock inte ha en starkare folklig férankring
utan har initierats av staten och har kopplingar till iransk representation i
Syrien.? Att identifiera sig som alawi snarare dn nusayri kan delvis forstas
mot bakgrund att nusayri dr en term som anvénts nedlatande, ndrmast sy-

nonymt med “kittare”, under osmansk tid.

1. Mejl fran Leif Stenberg 2017-05-29.
2. Mejl fran Leif Stenberg 2017-06-22.
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Alawitiska omraden
i Syrien, norra Libanon och sédra Turkiet.

Adgna TURKIET

Antakya-distriktet
i s6dra Turkiet

I

Alawiternas ursprungsomade

ar Syriens kustremsa (stiderna
Tartus och Lattakia) och
bergsomradena som I6per langs
kusten (Nusayriyya/Alawiyya).

o HHoms ]
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staderna Homs och Hama

[LD@[I\\I] Jabal Mohsen
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Kunskapen om gruppens historia ar mycket bristfallig. Att vi vet sa li-
te om alawiternas historia och religion beror dels pa att de varit koncen-
trerade till det otillgangliga berget Jabal Alawiyin (tidigare Jabal Nusayri-
yya), dels pd att det rér sig om en esoterisk tradition dar man hemlighallit
(taqiya) religiosa laror och traditioner f6r utomstdende. De dldsta killorna
som ndmner nusayrier ar drusiska dokument fran 1000-talet, samt nagot
senare texter av den syrisk-ortodoxe biskopen av Aleppo, Gregorius Abu-
1-Faradj (d. 1286).® Kunskapen om nusayriyya/alawiyya fére 1900-talet ar
dock mycket liten, och de rapporter som skrivits om dem av visterlindska
dventyrare och antropologer* bor behandlas kallkritiskt.?

Omsténdigheterna kring nusayriernas/alawiternas ursprung och upp-
komst ar dérfor oklara, men manga menar att beteckningen nusayriyya gar
tillbaka till Muhammad Ibn Nusayr al-Namiri. I mitten av 800-talet ska han
ha varit verksam i sddra Irak, som larjunge till den tionde respektive den
elfte av de shiitiska imamerna, Ali al-Hadi (d. 868) och al-Hasan al-Askari
(d. 874). Enligt vissa kéllor ska han ha utropat imam al-Hadi som gudomlig
(men fordomts avimamen for detta) och dven menat sig fatt kunskap om
nya uppenbarelser genom al-Askari. Det ska enligt denna tradition vara
dessa uppenbarelser som l4g till grund f6r den religion han predikade. Ibn
Nusayr ska alltsa ha sett sig som profet, och framtradande drag i den reli-
gion han presenterade var ldran om sjélavandring (tanasukh) och ett av-
standstagande fran muslimsk lag.®

Nusayriyya etablerades i Syrien, dir gruppen sedan haft sitt centrum,
under Abu Abd Allah al-Husayn ibn Hamdan al-Khasibi (d. 957). Han for-
tjanade sitt uppehille som “hovpoet” och flyttade mellan olika hov. Hari-
genom ska han ha hamnat i Hamdanid-hoven i Mosul och Aleppo och
fatt inflytande bade som poet och forkunnare av nusayriska laror.” I borjan
av 1000-talet etablerade sig rorelsen i Latakia pd Syriens medelhavskust —
som da var byzantinskt — under Surur ibn al-Kasim al-Tabaranis (d. 1034)
ledarskap.

Aven om lirorna allts redan hade etablerat sig i Syrien, har al-Tabarani

kallats den egentlige grundaren av nusayriyya i landet, eftersom han lycka-

Karlsson 2005: 151.
Bar-Asher 2003.

Mervin 2011.

Halm 2012, Bar-Asher 2003.
Bar-Asher 2003.

R
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des konvertera stora grupper av befolkningen i bergsomradena runt staden.
Hans framgang som missionar har forklarats dels med att de han lockade
varken kristnats eller blivit muslimer genom tidigare erévrare, utan hade
kvar en rad forkristna och forislamiska folkliga forestallningar vilka kunde
integreras i den nya religionen, dels med att omradet da inte dominerades
av nagon annan religios gruppering®. Tabarani skrev ocksa ett av de vikti-
gaste nusayriska skriftverken, Kitab sabil rahat al-arwah wa-dalil al-surur
wa-l-afrah ila faliq al-asbah, mer kind som Majmu al-ayad, "De samlade
hogtidernas bok”. °

Nusayriyya véxte alltsa fram i en miljo dér en rad religiosa traditioner
fanns etablerade, och i nusayrisk religion kan vi se likheter — bade i tros-
forestallningar och praktik — med andra religioner. Inslag som vi kan kén-
na igen fran grekisk, kristen, muslimsk och inhemsk religion blandas med
unika uttryck. Likhet behover dock inte alltid betyda paverkan, och det ar
generellt svart att veta ndr, hur och i vilken ordning likartade religiosa ut-
tryck tar form.

Nusayriyya/alawiyyas egenart har foranlett att vissa muslimska teologer
fordomt dem som kéttare och under Mamluk-dynastin, som styrde Syrien
och Egypten mellan 1250 och 1517, pagick kampanjer for att omvénda nu-
sayrier till sunniislam. Bland annat genom att moskéer byggdes i de nusay-
riska byarna. Fran denna tid har vi intressanta 6gonvittnesskildringar fran
den beromde nordafrikanske resendren Ibn Battuta (d. 1368), som besokte

omradet pa 1300-talet. Han skriver:

De flesta som bor i den hdir kustregionen tillhor nusarissekten. Det ér de som tror
att ‘Ali dr en gud. De ber inte, och de utfor heller inte de rituella tvagningarna.
De firar inte ens fastemdnaden. Al Malik az Zdhir [Baybars] tvingade dem att
bygga moskéer i byarna, och de byggde en moské i varje by, men langt frin sina
hus, och de varken utnyttjar dem eller underhaller dem. Ofta haller de till och
med sina fir och sina dsnor dir. Det hinder att framlingar kommer till deras
land och stannar vid en moské och kallar till bon. Dd kan de ropa till honom och
sdga: “Sluta bola, du skall snart fa ditt foder” Den hdr sekten dr mycket talrik."’

Att nusayriernas religionsutovning inte uppskattades av vissa sunnimusli-

mer vet vi ocksa genom en fatwa (icke juridiskt bindande utlatande baserat

8. Halm 2012.
9. Bar-Asher 2003.
10. Ibn Battuta 1989: 64.
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pa tolkning av de islamiska kéllorna) utfirdad av Ibn Taymiyya (d. 1328).
Ibn Taymiyya, som blivit kind for sin ambition att "rena” islam fran inno-
vationer och influenser utifrén, vilket gjort honom till en f6rebild f6r wah-
habiter och salafiter, manade till jihad - vdpnad kamp - mot nusayrierna,
eftersom de var att anse som vérre dn hedningar." I sin fatwa skriver Ibn

Taymiyya:

These people named “Al-Nusayriyyah®... are greater disbelievers than the Jews
and Christians. Nay, they are greater disbelievers than most of the mushrikeen
(polytheists from other than Ahl ul-Kitab), and their harm to the Ummah of
Muhammad, sallallahu alaihi wa sallam, is greater than the harm of the disbe-
lievers who are in war with Muslims, such as at-Tatar, disbelieving Europeans
and others.

For they present themselves in front of ignorant Muslims as supporters and ad-
vocates of Ahl ul Bayt, while in reality they do not believe in [Islam]. Rather, they
take the words of Allah and His Messenger, known to the scholars of Muslims,
and they interpret them based on their fabrications, claiming that their interpre-
tations are “hidden knowledge (“ilm ‘ul-baatin”), such as what the questioner
mentioned and more."?

Ibn Taymiyyas fatwa spelar roll dn i dag i forddmandet av Syriens alawiter,
och kan anvéndas av grupper som IS eller al-Qaida for att legitimera véld
mot gruppen.

Forfoljelserna gar alltsa langt tillbaka i tiden. Under osmanerna tycks
nusayrierna varit mer eller mindre livegna bonder, som pa grund av yt-
tersta fattigdom tvingats silja sina fruar och barn som slavar. Landomraden
som tidigare dgts av nusayrier togs eller lurades av dem av osmanska digni-
tarer, som sedan tvingade dem att arbeta ddr for 1ag betalning."

Under 1800-talet inleddes forsok till en omorganisering eller omstruk-
turering (tanzimat) av det osmanska vildet som skulle reformeras enligt
europeisk modell och gora undersatarna till medborgare med likhet infor
lagen oavsett religion eller social status."* Ater igen byggdes moskéer i de

nusayriska byarna, som dnnu en gang tycks ha lamnats obrukade."® Upp-

11. Halm 2012.

12. https://shaykhulislaam.wordpress.com/2009/08/13/ruling-on-the-nusayrialawi-sect/ (besokt
2017-02-13).

13. Karlsson 2005: 152-153.
14. Karlsson 2015: 112.
15. Halm 2012.
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repade ginger gjorde nusayrierna uppror mot sina osmanska herrar, till
exempel 1806, 1811, 1815, 1844, 1852, 1855 och 1888. De var dock aldrig
enade nog att genomfora lyckade uppror, utan har i stillet splittrats kring
saval religiosa och territoriella frigor som etniska skillnader.'®

Senare, under franskt styre, fick nusayrierna liksom druserna sin egna
autonoma statsbildning 1924-1936. Det dr ocksa under denna tid sjélvbe-
teckningen alawiyya framtrader. Fransménnen bedrev en minoritetsorien-
terad politik, som gynnade nusayrierna/alawiterna och andra minoriteter
pa sunniternas bekostnad. Hirigenom ville fransmannen starka sina egna
positioner genom att forsvaga sunniterna och samtidigt motarbeta arab-
nationalistiska tendenser hos minoriteterna.”” Fattigdomen bland nusay-
rierna/alawiterna medférde att en av fa utvdgar for unga nusayriska/ala-
witiska mén var att ta virvning eller pa andra sitt arbeta inom statlig for-
valtning. Det bidrog till att allt fler kom att identifiera sig med den syriska
statsbildningen. Genom att knyta an till separatistiska stromningar och
dessutom rekrytera stora ménger nusayrier/alawiter till kolonialmaktens
armé bidrog man till en politisering och opposition mot sunnimajoriteten.
Dessa motsattningar stirktes ytterligare av att nusayriyya nu pa bred front
byts mot beteckningen alawiyya, vilket tolkats som ett nairmande till shii-
tisk islam.’ Andra menar att namnbytet ska forstas som en markering mot
att ssmmanblandas med kristna, och att namnbytet dr ett uttryck for en viss

sjalvstandighet i relation till befintliga traditioner.”

Modern historia

Under osmanska rikets sista ar fick boken Tarikh al-Alawiyyin — Alawiter-
nas historia (1924), av Muhammad Amin Ghalib al-Tawil ett stort genom-
slag. Harmed slar sjalvbeteckningen alawi igenom pé bredare front, och
syftet bakom boken anses ha varit att rentva alawiterna fran beskyllningar
om att vara heretiker och hedningar och i stallet Iyfta fram dem som en lo-
kal variant av tolvshiia, da beteckningen alawi i sig signalerar att man vor-
dar Ali abi Ibn Talib, den forsta shiitiske imamen. Samtidigt forstas Ali ofta
pa ett annat sitt bland alawiter 4n bland shiamuslimer i exempelvis Iran.

16. Karlsson 2005: 153.

17. Lifos 2017: 9.

18. Karlsson 2005: 153, Lifos 2017: 9.
19. Mejl frén Leif Stenberg 2017-06-22.
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Under 1920-talet tillsattes ocksa shiitiska domare i stider med alawi-
tisk befolkning.? Enligt Syrienkdnnaren och islamologen Leif Stenberg kan
detta ses som ett forsok fran den franska kolonialmakten att stirka mino-
riteter pa bekostnad av sunnimajoriteten. Vilken roll dessa shiitiska dom-
stolar spelade 4r dock oklart, och den alawitiska ldran forblev hemlig och
avslojades inte for de shiitiska ldrde.! Férandringarna innebar alltsd inte att
befolkningen blev shiitisk och konsekvenserna f6r befolkningens religiosi-
tet och religiésa praktik var formodligen begrinsade.

Som en reaktion pa denna utveckling sdg denna tid ocksa en revitalise-
ring av den gamla nusayriska religionen. Framst genom den karismatiske
Sulayman al-Murshid (d. 1946), en herde fran byn Jawbat Burghal som
pa 1920-talet menade sig vara en profet, al-khidr** eller till och med gud
(rabb). Han samlade 40 000 anhéngare omkring sig, skapade en egen armé
och styrde regionen med vapenmakt. 1937 blev han representant i det sy-
riska parlamentet, men gjorde vdpnat uppror mot regeringen 1946. Han be-
segrades och avrittades, men har fortfarande ménga anhéngare i Syrien.”

Murshids idéer blir en gren inom alawiya med namnet murshidi. De
andra tvé stora riktningarna heter gamari och shamsi. For shamsi-alawiter
spelar Muhammed en likvirdig, om inte storre roll 4n Ali. Murshidi-ala-
witerna hyllar den ovan ndmnde Sulaiman Murshid som "gudom’”. For den
storsta av de alawitiska grenarna, gamari, betraktas Ali som Gud.**

I'modern tid har alawiterna sin storsta koncentration kring bergen oster
om den syriska Medelhavskusten, Jabal al-Alawiyin, i stiderna Hama och
Homs i centrala Syrien, samt — pa grund av gruppens politiska dominans i
det moderna Syrien - i huvudstaden Damaskus.” Kuststdderna Tartus och
Latakia har likasa stora populationer av alawiter. Det finns ocksa mindre
populationer av alawiter i Turkiet i Antakya, ndra Iskenderun, Tarsus och
Adana. Som en effekt av det pagéende kriget har koncentrationen kring sta-
derna Latakia, Tartus och Damaskus blivit dnnu storre.?®

20. Halm 2012, Mervin 2011.
21. Mejl fran Leif Stenberg 2017-06-22.

22. al-Khidr, eller "den gréne mannen” som han ibland kallas, ar en mytisk gestalt som ibland tecknas
som profet. Khidr forekommer (dock ej namngiven) i Koranen 18:65, och 4r ocksi en popular
litterér gestalt, bland annat i sufisk litteratur.

23. Mervin 2011.

24. Karlsson 2005: 156.

25. Karlsson 2005: 149.

26. Mejl fran Leif Stenberg 2017-06-22.
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Som vi sett anstéllde de franska kolonialmakterna en stor méngd ala-
witer i den koloniala armén, och bidrog pa andra sitt till en politiserad
alawitisk identitet. Ar 1971 deltog alawiten Hafez al-Assad (d. 2000) i en
statskupp och blev landets president, och br6t dirmed en lang historia av
sunnimuslimsk politisk dominans i landet. Enligt en formulering i konsti-
tutionen maste presidenten vara muslim, varfor det ocksa blev viktigt att
al-Assad kunde pavisa att alawiyya var en muslimsk gren. Attio alawitiska
sheikher deklarerade darfor i ett gemensamt upprop att alawismen tillhor
tolvshiitisk islam, vilket ocksé bekriftades av den inflytelserike iranske lér-
de Musa al-Sadr (forsvunnen 1978). Troligtvis ska al-Assads "islamisering”
av alawismen forstas som en politisk strategi. Den har dven medfort oka-
de religiosa spanningar i Syrien frimst mellan sunni- och shia-/alawiyya-
muslimer.”

Nir Hafiz al-Assad tog makten gjorde han det dels genom att anvanda
sig av alla de alawiter som redan etablerat sig politiskt och militért, dels ge-
nom att ytterligare 6ka méjligheterna for alawiter att gora karridr i den se-
kuléra statsapparaten, liksom inom armén och det hirskande Baathpartiet.
Alawiter kom alltsa, fran att i hundratals ar ha varit en utsatt landsbygdsmi-
noritet, att inneha nyckelpositioner inom regeringspartiet och armén. Ar
2015 berdknades cirka 80 procent av Syriens alawiter arbeta inom staten.”
Det faktum att landet sedan ett halvsekel kan sigas “styras av alawiter” be-
tyder emellertid inte att “alawiterna styr landet” De alawiter som lyckats
tillskansa sig makt kan ségas utgora en minoritet i minoriteten, huvudsak-
ligen med kopplingar till klanen al-Assad.* Vi vet ocksa att manga alawiter
tagit avstand fran al-Assad under de senaste arens krig.*!

Hur alawiterna religiost identifierat och positionerat sig, eller blivit
identifierade och kategoriserade av andra — framfor allt i relation till islam
och kristendom - har alltsa varierat 6ver tid. Det dr viktigt att ha i atanke
att personer som kallar sig alawiter alltsa kan forsta beteckningen mycket
olika.

27. Lifos 2017: 8.
28. van Dam 2011.

~

29. http://www.mei.edu/content/map/alawi-community-and-syria-crisis (besokt 2017-06-05), Balan-
che 2015.

30. Lund 2015: 115.
31. https://www.sydsvenskan.se/2016-04-03/alawiter-tar-avstand-fran-al-assad (besokt 2017-06-22).
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Religion
I en alawitisk skapelsemyt berattas hur alawiterna ursprungligen var ljus
som omgirdade och hyllade Gud. Men efter ett uppror mot Gud straffades
de genom att skickas ner till jorden. Hér fingslades de i materiella kroppar
och démdes till sjalavandring. Som ytterligare straff skapades dven djavlar-
na som ansdtter manniskorna. Sedan - som ett resultat av djévlarnas syn-
der - skapades kvinnorna. Kvinnor fér traditionellt inte ta del av alawitiska
riter, och kan inte invigas i religionens mysterier.” I mer folkliga uttryck for
alawi-religionen finns dock utrymme fér kvinnor.*®

Det jordiska livet ska alltsa ses som ett straff. Men den alawitiska ldran
kan vigleda méanniskorna (ménnen) ur sjilavandringens ekorrhjul, till en
tillvaro som stjarnor i natthimlen. Hur denna végledning ser ut ar delvis
oklar, eftersom alawiter tenderat att hemlighalla sin religion.*

Utmarkande for alawitisk religion ar den roll Ali ibn abu Talib spelar,
vilket framgar i trosbekédnnelsen: Jag vittnar om att det inte finns ndgon an-
nan Gud dn Ali. I den ovan namnda Kitab al-Majmua, som av vissa bed6-
mare framhalls som en central alawitisk skrift, ldser vi:

Ali ibn Abi Talib har inte avlats och har inte avlat; han dr unik, ododlig och har
existerat i alla tider. Hans visen dr ljuset. Av honom strélar stjdrnorna. Han ér
ljusets ljus. Han splittrar berg, sitter haven i rorelse och styr allt. Det ér han som
krossar imperier. Han dr dold men icke innesluten, dvs han dr dold pd grund av
sin gudomliga natur och ej genom ett yttre holje. Han dr meningen - ‘maana’.
Han erkdnns dppet som imam men i hemlighet dr han Gud.»

I detta stycke kan vi se hur Ali 6vertagit en del av de epitet som tillskrivs
Gud i Koranen, dér det exempelvis heter att Gud inte avlats och inte heller
avlat [112:3] eller om Gud som himlarnas och jordens ljus, om Gud som
ljus 6ver ljus [24:35]. Denne Ali ér alltsa inte identisk med den historiske
Ali ibn Abu Talib (d. 661). Vi finner stora likheter med forestallningar hos
vissa aleviter (se foregdende kapitel), men vanligen far Ali en mer framtra-
dande plats som gudom inom alawiyya i Syrien. Hur sddana likheter upp-

kommit vet vi dock lite om, men de har ofta inneburit att turkiska aleviter

32. Bar-Asher 2003.

33. Halm 2012.

34. Karlsson 2005: 154, For ett forsok att systematiskt beskriva alawitisk religion, se Olsson 1998.
35. Karlsson 2005: 156.
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och syriska alawiter ssmmanblandats. Vissa likheter till trots finns det dock
s& mycket som skiljer dem &t — etniskt, kulturellt och teologiskt — att de bor
betraktas som olika grupper.

Gud har enligt alawitiska laror uppenbarat sig for ménniskorna (ala-
witerna) sju ganger, utan att de har horsammat eller f6ljt hans végledning.
Varje sadan manifestation av Gud pa jorden kallas maa, essens. De sju
manifestationerna r i form av Abel, Seth, Josef, Josua, Asif, Petrus och slut-
ligen som Ali. Men &ven de shiitiska imamerna, fram till al-Hasan al-Askari
ses av vissa alawiter som manifestationer av Gud pa jorden.

Gud/mana har dven atfoljts av tva lagre hypostaser; al-ism (namnet) el-
ler al-hijab (sl6jan), och al-bab (porten). Varje gang mana uppenbarat sig
i skapelsen, har han alltsa 4tfoljts av den manifestation som kallas ism/hi-
jab, vilka varit Adam, Noa, Jacob, Moses, Salomon, Jesus och Muhammed.

Ism/hijab kan alltsa ses som en sorts forebadare, men ocksa som nagot
som doljer eller hemlighaller Guds manifestation.* Abels far Adam ar hans
ism, liksom Noa till Seth. Josef ar Jacobs son, Josua var Moses assistent och
overtog ledarskapet efter Moses dod. Asif ar den jinn som hjalpte Salomon
att hamta drottningen av Saba till hans hov (se koranen, sura 27).*” Pet-
rus dr Jesus larjunge och Ali ar i muslimsk historieskrivning Muhammeds
svarson och kusin, den fjarde sunnitiske kalifen och den forsta shiitiske
imamen.

Var och en av dessa forebadare/doljare ar dessutom atfoljd av en bab,
en port. Alla sidana bab genom historien &r inte kdnda eller sa finns det
olika uppgifter om vilka de ska ha varit. Den sista triaden utgjordes av Ali
(mana), Muhammed (ism/hijab) och Salman al-Farsi (bab). Salman al-Far-
sivar en av profetens Muhammeds néra foljeslagare, och brukar lyftas fram
som den forste perser som konverterade till islam. Harigenom har han bli-
vit en viktig gestalt inte minst for manga persiska muslimer inom iransk

tolvshia.*®

36. Bar-Asher 2003.

37. Asif ibn Barkhiya, se ocksé http://www.qtafsir.com/index.php?option=com_content&task=view&i
d=2238&Itemid=83 (besokt 2017-02-13).

38. Svensson 2015.
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Al-ma’na al-ism/al-hijab al-bab

Abel Adom -
Seth Noa -
Josef Jacob -
Josua Moses =
Asif Salomon -
Petrus Jesus =
Aliibn Abu Talib Muhammed Salman al-Farsi

Enligt alawitiska traditioner &r idealet att aterfodas sju ganger, och genom
varje reinkarnation nd hogre renhet och slutligen dtervinda till sin ur-
sprungliga plats i himlavalvet, ar-raja al-ba’ida (den lysande dterkomsten).

Men enligt alawitisk tro dr risken ocksa stor att aterfodelsen gar fel:

En alawit som syndat och forbrutit sig mot Alis bud dterkommer till jorden som
jude, muslim eller kristen, vilket sigs upprepas till hans sjil ér ’lika ren som silv-
ret som renats med bly. Goda och visa muslimers sjilar dterfods i dsnekroppar
medan kristna av samma kategori dteruppstdr som svin och judar som apor.
Onda ménniskor tillhdrande dessa tre religioner fir se sina sjdlar ta boning i sd-
dana fyrfota djur som tjianar som foda.”

Detta starka avstindstagande gentemot judendom, kristendom och islam
ska forstas som ett uttryck for en vilja att bevara en unik sdrart under den
tid texten skrevs. Som vi sett ovan kan relationen till exempelvis shiitisk
islam variera.

Den som ser och erkdnner mana bakom dess representation "raddas”
och far lamna sjdlavandringen och atervinda till sin ljusexistens som en
stjdrna pa himlen.

Som bland andra Leif Stenberg pépekat uppvisar den alawitiska religio-
nen likheter med visst grekiskt och kristet tdnkande. I dldre litteratur be-
tonades ocksd dessa likheter snarare an likheter med (shiitisk) islam vilka
betonats efter den franska kolonialmaktstiden.* I det avslutande efterordet
kommer vi kort att diskutera fragor som ror religios influens i férhéllande
till de religioner som behandlas i rapporten.

39. Karlsson 2005: 160-161.
40. Mejl fran Leif Stenberg 2017-06-22.
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Stenberg uppfattar inte att den alawitiska religionen spelar en stor roll
for alawiter i dag, men gor en podng av att den mycket vél kan komma att
gora det i framtiden. I diaspora kan religionen ocksa bli en lank till Syrien
och religionens roll stérkas i relation till minnet och saknaden av hemlan-
det”!

Riter och hégtider

Bland de viktigaste riterna ar s& kallade quddas vilka hélls under en rad oli-
ka datum i den alawitiska kalendern. Det gemensamma inslaget for dessa
ar intagandet av brod och vin. Det rituella intagandet av vin, kallat abd al-
nur (ljusets tjanare), ar speciellt viktigt eftersom Ali tdnks ha inkarnerats i
vinet. *2

Liksom hos andra grupper i Mellanostern dr besok (ziyarat) vid religiost
betydelsefulla personers gravar och gravmonument av betydelse for alawi-
ter. Inte minst som ett resultat av narmandet till shiitisk islam.

I formell mening finns ocksa fem béner att iaktta under dagen, men
detta har ingen starkare férankring. Om de beds dr det brukligt att tilligna
dessa: 1. Muhammed - mitt pa dagen, 2. Fatima (Fatir) — pa eftermiddagen,
3. Hassan - vid solens nedgéang, 4. Hussein - en och en halv timma efter
solnedgangen, och 5. Mohsen strax fore soluppgangen.

Alawiter har inte moskéer eller motsvarande, utan boner och riter for-
rittas i hemmet. Vid storre ssmmankomster samlas man vid heliga plat-
ser, helgongravar eller andra vallfirdsplatser, som ett heligt trad, kalla eller
kulle.

Alawi-religionen har alltsa en rad inslag med namn eller riter som kan
kopplas till andra religidsa traditioner. Exempel finner vi dven i den ala-
witiska kalendern. Dir firas hogtider som i alla fall till namnet 6verlappar
med savil kristna, som persiska/zoroastriska och muslimska hogtider; sa-
som jul och uppenbarelsen/trettondagen, newruz och mihragan, id al-fitr
(aven om man inte fastar), id al-adha (dven om hajj inte ar obligatoriskt).
Man firar dven shiitiska hogtider som id al-ghadir — som for alawiter 4r da-
gen Muhammed uttalade att Ali var Gud - liksom ashura som for alawiter
firas pa grund av Husayns ockultation (enligt alawitisk tro dog han inte i
Kerbala). Bar-Asher betonar att dessa hogtider helt tomts pa det innehéll

41. Mejl fran Leif Stenberg 2017-06-22.
42. Bar-Asher 2003.
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de har i kristna eller muslimska sammanhang och fyllts med nytt, alawitiskt
innehéll.® Detta kdnner vi ocksa igen frén kapitlet om aleviter, dér gestalter
och hogtider fran islamisk tradition endast finns kvar till namnet och fatt

nytt innehall.

Social organisation

Som vi sett ovan kan alawiter delas in i tre olika riktningar — shamsi, gamari
och murshidi. Ut6ver dessa kan de (méan) ocksa delas in i religidst initierade
(al-khassa) och oinitierade (al-amma). Initierade alawiter, khassa, ar i sin
tur indelade i tva klasser, sheikher och fellahs. For att bli sheikh maste man
tillh6ra en sheikhfamilj och dessutom genomga sex manader studier hos
en sheikh.*

Situation, antal och utbredning i dag

Vi vet inte hur méanga alawiter som lever i Syrien i dag, men en femton ar
gammal uppskattning gor gillande att det levde drygt 2 600 000 alawiter
i Syrien ar 2002.* Enligt en annan kalla utgjorde de cirka 11 procent av
den totala befolkning om cirka 21 000 000 &r 2010 och enligt en ny rap-
port fran Migrationsverket utgor alawiter i dag en dryg tiondel av Syriens
befolkning och ar dirmed landets storsta minoritet.” A ena sidan har ala-
witer generellt fatt det battre under de senaste 40-50 aren genom klanen
al-Assads maktovertagande, men 4 andra ocksa drabbats av starkare for-
akt och aggression fran sunnimajoriteten. Under de senaste drens krig och
motsattningar har alawiter direkt pekats ut som fiender av grupper som al-

Qaida, Islamiska staten och andra.*®

43. Bar-Asher 2003.

44. Karlsson 2005: 164.

45. Minahan 2002.

6. http://gulf2000.columbia.edu/images/maps/Syria_Religion_Detailed_lg.png (besokt 2017-06-22).
7. Lifos 2017.

48. For en analys av alawiters situation se Lifos 2017.

s
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Alawiter i Sverige

Pa grund av den utsatthet alawiter upplevt i Syrien och de senaste drens
krig har allt fler limnat landet. Sannolikt har alltsa antalet alawiter i Sve-
rige 6kat. Alawiter har dock inte organiserat sig i Sverige och det finns inga
upparbetade relationer mellan SST och alawiter. Vi saknar ocksa kunskap
om hur manga alawiter som lever i Sverige och om de praktiserar sin kultur

och sin religion.
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Druser







Text: Goran Larsson (s. 69 - 87)
Max Stockman (s. 87 - 93)

W Druser

Drusernas ursprung och trosférestdllningar ér omdiskuterade ém-
nen. Medan forskare som exempelvis Philip K. Hitti férsckte att for-
klara drusernas ursprung med hjélp av utdaterade rasbiologiska
teorier menar forskare i dag att druserna &r etniskt och kulturellt
blandade' Geografisk &r druserna frémst koncentrerade till dagens
Syrien, Libanon, Israel och Jordanien.? Under historiens géng har
dock gréinserna mellan Syrien, Libanon, Israel och Jordanien énd-
rats och déirfér &r det béttre att tala om druserna som en folkgrupp
som tillhér det omréde som vanligtvis kallas for Levanten eller al-

Sham pé arabiska.

Det faktum att druserna ir utspridda i flera lander bidrar till att det dr svart
att fa fram exakta siffror pa hur ménga druser det finns i dag. Exempelvis
uppger Swayd att antalet druser i virlden uppgar till cirka en miljon och
av dessa lever cirka 40-50 procent i Syrien, 30-40 procent i Libanon, 6-7
procent i Israel samt négra tusen i Jordanien.’ Dessa siffror ar formodligen
inte korrekta i dag. Bland annat har inbordeskriget i Libanon mellan aren
1975 och 1990 samt krigen i Syrien som startade 2011 inneburit att ménga
druser har overgivit Mellandstern for att soka skydd och nya méjligheter i
Europa, Nordamerika och Australien.

Av flera skal ar det mycket svart att ge en tydlig bild av drusernas religi-
on. Dels ér centrala delar av liran dold for icke-druser, dels har de pa olika
platser och i olika tider plockat ur den repertoar vi beskrivit i inlednings-
kapitlet. Druser delar forestallningar vi ocksa kdnner igen fran ismailitisk
islamtolkning, sufism, gnosticism samt ny-platonism.

Moderna studier - inte minst de som &r skrivna av druser sjélva — forso-

1. Se till exempel Nisan 2002: 93-94, Bryer 1975: 47 och Hitti 2007: 42-43.
2. Hirschberg 1981: 347. Hitti 2007: 42-43.
3. Swayd 2005: 2502.
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Drusernas ursprungsomraden i Mellanstern
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Antalet druser i vérlden uppskattas till runt 1 miljon. De flesta av dessa har sina rétter i Sy-
rien: 700 000, Libanon 300 000, Israel 100 000 och Jordanien 2000. Utdver dessa finns
en drusisk diaspora som omfattar dver 100 000 personer, tror man. Se t.ex Swayd 2005
eller Khuri 2004.
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ker framhalla likheter mellan drusernas tolkningar av Koranen och mus-
limsk mystik. I kontrast till detta star dldre forskningslitteratur vilken prag-
las av forsok att finna rétterna till drusernas religion i traditioner som gar
tillbaks till tiden fore islam.*

Foér manga druser - inte minst de som var verksamma under 1900-ta-
lets moderniseringsperiod - var det dock viktigt att skriva in druserna som
en del av Mellandsterns arabiska historia. For en drusisk ledare som Kamal
Jumblatt (1917-1977) var samhorighet och likhet mellan drusernas religi-
on och dominerande muslimska uppfattningar av central betydelse.” Dessa
forsok att peka pa likhet bor formodligen sittas i relation till de politiska
stromningar som betonade att alla araber ansags utgora en pan-arabisk en-
het som vilade pa kulturella och sprékliga likheter snarare 4n pa religicsa
eller nationella skillnader.® Liknande tendenser aterkommer hos flera mi-
noriteter som diskuteras i foreliggande rapport; ett exempel dr alawiterna.

Vid sidan av den beskrivande litteraturen finns ocksa en omfattande
polemisk litteratur som forfattats av framfor allt sunni-muslimska teologer
och apologeter. Aven visterlindska reseskildringar och kristna missions-
berittelser kan innehélla nedsittande omdémen om drusernas lara och le-
verne. Syftet med den polemiska muslimska litteraturen ar dels att peka pa
den drusiska religionens fel och brister, dels sammankoppla drusernas liror
med sa kallade heretiska tolkningar av islam. Inom denna genre framstills
drusernas religion ofta som en sekt som soker efter en dold innebérd i Kor-
anen med hjalp av den exegetiska metod som kallas for tawil (inre eller eso-
terisk tolkning). Dérfor ses druserna av manga muslimer som ett uttryck
for shia-islam i sin mest extrema form och under manga perioder i islams
historia har druser pekats ut som heretiker och avfillingar fran islam.” Ge-
nom att framstélla att nagon tillhorde dessa “sekter” blev det ocksa legitimt
att forfolja och till och med avrétta oliktankare och politiska motstandare.®
Ett extremt exempel pa hur sunni-muslimska teologer har betraktat dru-
serna aterfinns i foljande fatwa av Ibn Taymiyya (1263-1328). Han skriver:

The fact that these groups are kaafirs is something concerning which there is no
dispute among the Muslims. Rather whoever doubts that they are kaafirs is a

Se till exempel Firro 2011 for en kritisk diskussion.
Skovgaar-Petersen 1998.

Schaebler 2013: 65-66.

Firro 2011; Hazran 2012.

Schaebler 2013: 65.
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kaafir like them. They do not have a status like that of the People of the Book or of
the mushrikeen, rather they are misguided kaafirs and it is not permissible to eat
their food, their women may be taken captive and their wealth may be confisca-
ted. They are heretics and apostates whose repentance cannot be accepted, rather
they should be killed wherever they are found, and they may be cursed because
of what they are. It is not permissible to employ them as guards and gatekeepers.
Their scholars and leaders must be killed, lest they lead others astray. It is hara-
am to sleep with them in their houses or to be friends with them, or to walk with
them or to attend their funerals, if their death is announced. It is haraam for the
Muslim authorities to neglect to carry out the hadd punishment that Allaah has
enjoined by whatever means they see fit. And Allaah is the One Whose help we
seek and in Whom we put our trust.’

Det ér svart att veta vilket inflytande Ibn Taymiyyas tolkning av islam har
haft for muslimer och minoriteter i Mellanonstern. Men vi vet att denna
och liknande utlatanden har anvinds for att legitimera vald mot minori-
teter, inte minst i samband med konflikterna i Syrien 2011. Under andra
perioder har dock andra muslimska teologer haft uppfattningar som skiljer
sig frdn Ibn Taymiyya och som istallet har betonat samexistens.

For att forsta drusernas historia och religion dr det dock nodvéndigt att
ge en bakgrund och en beskrivning av det lokala sammanhanget. Utover
detta maste dven drusernas teologi (larosatser och ritualer) samt nutida si-
tuation belysas. Foreliggande kapitel inleds darfor med en kort 6versikt till
den drusiska religionens uppkomst. Dérefter presenteras drusernas teologi
och ritualer och kapitlet avslutas med en kortfattad 6versikt av den nuva-

rande situationen.

Uppkomst

Drusernas uppkomst dr sammankopplad med den muslimske kalifen al-
Hakim bi-Amr Allahs styre (996-1021) och den ismailitiska tolkningen
av islam som dominerade dennes styre. Ar 909 hade fatimiderna utropat
ett shia-muslimskt kalifat i Nordafrika som véxte snabbt och fatimiderna
kom snart att erdvra Palestina och Syrien samt stora delar av den arabiska
halvon. Ar 969 erévrades Egypten och staden Kairo bérjar nu anliggas.
al-Hakim bi-Amr Allah var endast elva ar nér han utsags till fatimidernas
sjdtte kalif. Men till skillnad fran sina f6retrddare kom al-Hakim att upp-

9. Fatwa nummer 26139, ”A brief look at the beliefs of the Druze” ar hamtad fran https://islamqa.
info/en/26139 (besokt 2016-11-28).
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fattas som en manifestation av det gudomliga; en tanke som dock inte lik-
stiller honom med Gud sjélv.'° Forutom att bryta med radande politiska
och religiésa principer - vilket skapade haftiga interna konflikter och mot-
sattningar mellan de som anammade den nya tolkningen och de som ville
halla sig till tidigare forestallningar'! - sd innebar al-Hakims styre ocks4 att
en forfoljelse av kristna inleddes och att existerande tillimpningar av islam
omtolkades. Bland annat f6rbjods pilgrimsfirden till Mecka och de skatter
och allmosor som namns i Koranen avskatfas. Aven kyrkor som gravkyrkan
i Jerusalem vandaliseras; en faktor som enligt vissa bedémare ska ha bidra-
git till korstdgens utbrott.”? Nar det géller den tidiga historien i drusernas
religion ar det dock viktigt att papeka att det historiska kallmaterialet ar
bristfalligt och beskrivningarna av vad som egentligen hénde dr ofta mot-
stridiga och polemiska.

Trots att al-Hakims politik innebar konflikter och motsattningar i Egyp-
ten och Syrien dr det tydligt att dessa processer resulterade i att en mission
(da‘wah) for den nya laran kom att inledas.” Ar 1017 proklamerade de tvi
missiondrerna Muhammad al-Darazi och Hamza b. ‘Ali ibn Ahmad al-Zu-
zani att al-Hakim var en manifestation av Gud i méanniskoform." Samti-
digt som detta har tolkats som instiftandet av en ny religion &r det viktigt
att framhalla att flera av de tankar som associerade med al-Hakims ligger
mycket ndra den ismailitiska ldran. Enligt historikern Marshall G. S. Hodg-
son ar det till och med troligt att al-Darazi framst ska ses som en missionar
som predikade en omtolkning av den ismailitiska liran och inte som en
predikant for en ny religion.'® David Bryer tycks till viss del stodja denna
tolkning ndr han skriver att det &r troligt att det fraimst var Hamza som brot

med de dominerande ismailitiska forestédllningarna:

The exaggeration of the importance of the Imam, the stressing of his non-human
qualities and the idea that a new ere was beginning were nothing new in Isma'‘ili
history thought it remained for Hamza to forge them into an entirely new reli-
gion.'s

10. Firro 2011: 86.

11. Bryer 1975.

12. Hitti 2007: 58; Karlsson 2005: 138.
13. Bryer 1975; Brenton Betts 1995: 388.
14. Hirschberg 1981: 334.

15. Hodgson 1962: 7.

16. Bryer 1975: 79.

—

W

=N

_ 73—



Oavsett hur laran etablerades och vem som ér ansvarig for dess instiftande
betonar druser att al-Hakim var en manifestation av Gud och att han var al-
mahdi, den vantade messias."” Dérfor kom druserna att se al-Hakims styre
och nirvaro som den slutgiltiga segern for liran om guds enhet (tawhid).
Samtidigt ska al-Hakim inte forstds som en inkarnation av Gud utan som
en manifestation av Gud.'® Men ar 1020 eller 1021 forsvann al-Hakim un-
der mystiska omsténdigheter (en teori dr att han mérdades av sin syster Sitt
al-Mulk)." Eftertridaren Abu Hasan al-Zahir, som styrde mellan 1021-
1035, kom att ta avstand fran sin foretridares ansprak eftersom dessa sags
som ett brott med den ismailitiska ldran.” Pa grund av denna handelse
vantar druserna pa att al-Hakim skall aterkomma nér den yttersta tiden
ar fullbordad®; en tanke som kan liknas vid hur ménga shia-muslimer ser
pa imamens roll och forsvinnande. I drusisk litteratur tolkas férsvinnan-
det som ett bevis pé att al-Hakim var en manifestation av det gudomliga i
mansklig form och dérfor ses hans forsvinnande snarast som ett upptagan-
de eller intridde i det fordolda (ghayba).?> Dessa tankar &r langt ifran unika
for druserna. Forutom att peka pé likheter med shia-muslimska forestall-
ningar som knyts till al-mahdi och den dolde imamen pekar Philip K. Hitti
pé ytterligare influenser fran aldre frimre orientaliska traditioner.”

Ur ett komparativt religionshistoriskt perspektiv dr det snarare rimligt
att anta att flera traditioner och tolkningar har existerat under samma tid-
punkt och dagens religioner &r snarare ett resultat av medvetna och omed-
vetna processer av inlaning och en stindig kamp om auktoritet och tolk-
ningsforetrade. Ur detta perspektiv dr det inte rimligt att havda att sufism
- som inte pa nagot sitt utgor ett enhetligt system — eller ismailitiska laror
skulle vara mer ursprunglig eller dkta dn andra tolkningar. Bade sufism
och ismailitisk islam har, i andra sammanhang, behandlats som synkre-
tistiska traditioner som avviker fran vad vissa sunnimuslimer menar vara
akta islam, och anklagas da for att lina fran exempelvis gnosticism eller

zoroastrism.

17. Firro 2011: 85.

18. Firro 2011: 86.

19. Se till exempel Hitti 2007: 63-64.
20. Brenton Betts 1995: 388.

21. Hirschberg 1981:334; Hitti 2007: 64.
22. Firro 2011: 92.

23. Hitti 2007: 64.
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Oberoende av vilka tankestromningar som ligger bakom idén om den
“atervindande frilsaren” och drusernas teologi innebar Abu Hasan al-
Zahirs maktovertagande de facto ett kraftigt bakslag for de som sag al-Ha-
kim som en manifestation av Gud. Under al-Zahirs styre kom forfoljelser
av den rorelse som vi i dag kallar for druserna att inledas. Manga flydde
darfor fran Egypten till platser i Syrien, Libanon och Palestina for att utéva
sin tro i hemlighet. Trots att forfoljelserna var ett hart slag mot druserna har
de dels lett till en 6kad solidaritet mellan de troende, dels till en teologi som
tolkar forfoljelserna som provningar och tecken pa att den yttersta tiden
nirmar sig.2* Ar 1043 avslutas dock den drusiska missionen och inga nya
efterfoljare far intrada i den nya religionen. Darefter dr drusernas religion
begrinsad till de familjer och slakten som hade antagit den nya religionen.”
Liksom flera andra grupper i rapporten 4r druserna en endogam grupp

(man gifter sig inom gruppen).

Larosatser
Pa flera sitt kan drusernas religion sagas ha ett starkt fokus pa hemligheter
och mysterium. Exempelvis gors en uppdelning mellan de druser som rak-
nas som invigda eller visa (‘ugqal) och de som ér oinvigda eller okunniga
(juhhal). Enligt Kais M. Firro 4r det osannolikt att de som forst fick till-
gang till den drusiska missionen delade upp sig i tva grupper och uppdel-
ningen maste darfor vara av senare datum.? Det bor noteras att kategorin
‘uqqal ocksa omfattade kvinnor.”” Medan den forsta gruppen har tillgang
till de heliga texterna (ofta bendmnda som Rasa’il al-Hikma, ”Kunskapens
epistlar” eller Kitab al-Hikma, “Kunskapens bok” dr den andra gruppen
utestangd fran dessa skrifter. De sammanstilldes formodligen nagon gang
under 1200-talet och bestdr av 111 epistlar som &r samlade i sex volymer.?®
Ett mojligt skal till uppdelningen mellan préster och oinvigda ér att det
finns en réddsla for att de oinvigda ska forvranga kunskapen och att den inre
karnan i tron ska bli kind for utomstaende. Darfor dr laran om tagiya — det
vill séga méjligheten att dlja sin tro vid yttre hot - en central tanke inom
den drusiska religionen. Ett annat skl att tillimpa denna princip kan vara

24. Firro 2011: 94-95.

25. Brenton Betts 1995: 388.
6. Firro 2011: 77.

27. Brenton Betts 1995: 388.
8. Firro 2011: 85.
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att skydda sin lara och att undvika forfoljelser fran sunni-muslimska grup-
per. P4 sa sitt har druserna lattare kunnat smalta in i samhéllen som har
dominerats av sunni-muslimer.”

Nar det giller tron sa finns det flera olika beskrivningar av hur druser-
nas lara kodifierades och hur den har blivit tillginglig for icke-druser. Un-
der 1800-talet blev ett hundratal manuskript tillgédngliga for vasterlandska
forskare. Ett flertal av dessa aterfinns i dag i Bibliothéque Nationale, Frank-
rike, samt i Robert Garrett Collection vid universitetet i Princeton, USA.*
Utéver dessa har dven bibliotek i Oxford, Cambridge och London vérde-
fulla dokument och texter som tillskrivs druserna.’' I sammanhanget dr en
av de viktigaste kéllorna den anonyma ldrobok som innehaller fragor och
svar rérande: "beliefs; ethics; commandments of a specifically religious cha-
racter; relations between members of the community; attitude towards oth-
er religions and their adherents”. I denna skrift — som ofta framstills som
drusernas katekes — ndmns ocksa ett flertal andra skrifter som till exempel
”Varningarnas och tillrdttavisningarnas budskap” (Risalat al-tahdhir wa ’I-
tanbih), “Kvinnans budskap” (Risalat al-nisa’) och “Férbundets bok” (Kitab
al-mithagq).** Enligt Brenton Betts blev "Den édrofyllda kunskapen” (Al-hik-
mah al-sharifah) — som anses bestd av 111 epistlar och texter av"Gud” (det
vill séga al-Hakim) och missionarerna Hamza och Baha’ al-Din - samman-
stilld under ledning av Baha’ al-Din.*

Exempelvis pekar ovan ndamnda texter pa att druserna har en utvecklad
kosmologi som bygger pa en forestallning ddr det gudomliga har framtratt
som emanationer (ungefér utflode fran det gudomliga).

Ur "det universella fornuftet” (det vill sdga al-Hakim) har "det kosmiska
fornuftet” framtratt och i denna emanation finns skapelsens alla element.
Exempelvis ingar “viljan’, alltings materia” och "orsakernas orsak” i denna
emanation. Med tiden kom dock det universella férnuftet att falla offer for
hogmod. Darfor lat det gudomliga skapa en rival (al-didd; motstandaren
dudd) som gjorde att den universella anden bad om forlatelse. Denna akt
leder till att det gudomliga skall ha skapat den universella sjilen (nafs) ur
det universella fornuftet. Fran nafs utgar sedan ordet (kalimat). Gud har yt-

29. Firro 2011: 76-77.
30. Hitti 2007: 56-57.

31. Bryer 1975: 51.

32. Hirschberg 1981: 331.

33. For en kritisk diskussion om kodifieringsprocessen, se Firro 2011: 95-96.
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Drusiska symboler

Den mest kénda och spridda drusiska
symbolen &r en femuddig stjagrna med
fem olika farger — "den drusiska stjér-
nan”. Varje del i stigrnan korrespon-
derar mot de fem kosmiska principer-
na inom den drusiska léran (Se Khuri
2004:127)

Den drusiska flaggans fem farger sam-
manlénkas liksom stjgrnan med de fem
kosmiska principerna: Grént relaterar
till det universella fornuftet, rott till den
universella sjglen, gult till Ordet, Blatt till
Féregdngaren och vitt till Efterfsljaren.
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Att béra turban (och svart rock) &r eft satt aft visa att man tillhér den invigda gruppen (al-
uqqal) och é&r en religidst lard person (sheikh). De allra flesta bér cylindrisk fez med vitt
band men de finns ocksé& en liten grupp mycket hdgt rankade lérda som fér bara rundade
vita turbaner.




De fem kosmiska principerna

Det universella fornuftet (‘aql al-kulli)

Den universella sjdlen (al-nafs al-kulliya)

Ordet (al-kalima)

Féregangaren
(al-sabiq)

Efterfoljaren
(al-tali) Kalla: Firro 2011:87-88

terligare tvd emanationer. Den hogra och vénstra vingen — dessa bendmns
ocksa som “foregangaren” respektive “efterfoljaren” - och tillsammans ut-
gor de fem emanationerna al-hudud ("de andliga dignitdrerna”).**

Under al-Hakims tid representerades de fem kosmiska emanationerna
(se figur ovan) av de fem hogst rankande missionédrerna. Medan al-Hakim
uppfattades som en manifestation av det gudomliga hade de fem emanatio-
nerna tagit mansklig form i de férsta missiondrerna. Bland dessa rdknades
missiondren Hamza som den hogste. Darfor ses han som en profet for Gud
(det vill sdga al-Hakim). De fem ministrarna eller missiondrerna korre-

sponderar pa f6ljande sitt med "granserna”:

Gransernas korrespondens med ministrarna

al-hudud Namn pé minister

Det Universella férnuftet Hamza b. Ali

Den universella sjgélen Ismail al-Tamimi

Ordet Salan al-Samuri
Féregéngaren Muhammad al-Qurashi
Efterfsljaren Al-Mugtana Baha' al-Din

Kalla: Hirschberg 1981

Under de hogsta ministrarna finns dven tre nivaer av ldgre ministrar.
Dessa bestar av missiondrer (da‘i), “auktoriserade agenter” (madhun) samt

“en som Oppnar vagen” (muksir). Deras uppgift ar att sprida kunskap om

34. Hirschberg 1981: 335-336; Karlsson 2005: 141-142.
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enhetens lira (tawhid) till de troende; en kategori som bade innefattar min
och kvinnor liksom invigda och oinvigda.*

Den drusiska ldran betonar att Gud ar en och déirfor séker man Guds
enhet (tawhid — darav namnet muwahhidun). Detta dr den bendmning som
druserna sjalva anvander for att beskriva sin egen tro. Det finns ocksé flera
kallor till liran om enheten och bland annat aterfinns spar av denna visdom
iden hebreiska Bibeln, Nya Testamentet och Koranen, men av olika anled-
ningar har manniskorna missforstatt den innersta inneborden i dessa tex-
ter enligt druserna. Darfor menar till exempel Swayd att Rasa’il al-Hikma
framst ska ses som en tolkning av de tidigare skrifterna och inte som en ny
religios uppenbarelse.®

Nar det giller ritualer och det dagliga religiosa livet sa finns det likhe-
ter med sunni- och shia-muslimska forestéllningar, men ocksd avgérande
skillnader. Exempelvis dr tron pé sjdlavandring (tanasukh) en del av dru-
sernas trosforestillningar. Darfor anser de att nir en drus dor sa fods en
annan drus. Alla sjélar 4r skapade av den universella visheten och antalet
druser ar darfor konstant och forutbestamt (hir ser vi likheter med ala-
witiska trosforestdllningar). Detta ses ocksa som en forklaring till varfor
religionen 4r begransad till druserna och att de inte kan missionera for att
fa nya efterfoljare. Liran dr en mojlighet for druserna att na fralsning och
detta vill de bevara och hélla inom den egna gruppen.”” Manlig omskarelse
tillampas inte. De fem sa kallade muslimska tidebonerna ingér inte i den
drusiska religionen och bén och ritualer ar framfor allt till f6r den guds-
tjanst som firas natten mellan torsdag och fredag. Pa samma sitt ingdr inte
heller islams 6vriga s kallade fem pelare (det vill siga bonen, fastan, allmo-
san, trosbekannelsen eller pilgrimsfirden till Mecka) i den drusiska laran.
Platsen for gudstjansten bendmns som khilwa/khilawat (ungefér en plats
for avskildhet). Dessa platser dr oftast placerade utanfér byn och de har
inga utsmyckningar eller mébler. Alla druser ar vilkomna att delta — dessa
platser anvands dven for politiska och sociala méten — men under sjélva
gudstjansten far endast de druser som ar “upplysta” eller "invigda” delta.®®

Men precis som sunni- och shia-muslimer s forvintas druser (speciellt

35. Hirschberg 1981: 337.

36. Swayd 2005: 2504.

37. Hirschberg 1981: 337, 339.
38. Hirschberg 1981: 344.
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de som ér invigda) att avstd fran att ata griskott eller dricka alkohol. De far
inte heller roka.”

Den drusiska liran omfattar sju trossatser. Dessa sammanfattas av
Hirschberg pé foljande sitt: ”(1) erkdnnandet av al-Hakim och en strikt ef-
terfoljande av monoteism; (2) férnekande av alla icke-drusiska ldrosatser;
(3) avvisande av Satan och otro; (4) ett accepterande av guds handlingar;
(5) underkastelse for gud i bade gott och ont; (6) sanning; (7) dmsesidig
hjalp och solidaritet mellan druser.*’

Utover dessa trosforestallningar ar drusernas religiositet ocksa préaglad
av s kallade folkliga forestallningar. Bland dessa kan till exempel forestill-
ningar om det onda 6gat, magi och heliga platser (speciellt gravar) ndm-
nas.”! Dessa dr formodligen medvetet eller omedvetet forankrade i lokala
praktiker samt traditioner i fraimre orienten som ocksé praglar andra reli-
giosa grupper. Precis som inom muslimska och kristna traditioner kan det
ocksa finnas spanningar mellan de lirdes syn pa religionen och folkliga
forestallningar. Samtidigt som skillnader kan ge upphov till konflikter kan
gransen mellan dogmatiska och folkliga forestallningar vara flytande och
6ppna for tolkningar och férhandlingar.

Hoégtider och livscykelriter
Drusernas framsta religiosa hogtid ar offerfesten (‘id al-adha); en religios
hogtid som ocksa till namnet aterfinns inom islam. Denna hogtid foregas
av en tio dagars period av anger (layali al-ashr) dér invigda druser samlas
for att sjunga berittelsen om skapelsen och historien (al-majrawiyya). Pa
dagen for offerhogtiden hélls fester och man besoker varandras hem for
att skapa samhorighet och for att forlata oforratter. Det dr ocksé vanligt att
man skidnker pengar och andra férnédenheter till fattiga och behévande.
Samtidigt 4r det ocksa ett tillfille d& manga druser inforskaffar sig nya klé-
der och hogtiden forknippas ocksa med dtandet av sétsaker.*

Utover denna hogtid ar det ocksd manga druser som hogtidlighéller och
vallfardar till profeten Shu‘abs grav (Magam Nabi Shu‘ayb) som anses ligga i
byn Hittin (i narheten av Tiberias) i dagens Israel. Liksom i Koranen (se ex-

empelvis sura 7: 85-93) ar Shu‘ab en helig profet for druser. Vid denna grav

39. Hitti 2007: 78.

40. Hirschberg 1981: 338; se dven Hitti 2007: 75-76.
41. Se till exempel Hitti 2007: 89-92.

42. Dana 2003: 26-27.
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aterfinns ett avtryck som liknar en fot (da‘sa) av profeten enligt drusernas
historieskrivning. I samband med hogtider héller man olja i fotavtrycket
som sedan anvéinds for att smorja in kroppen. Detta anses ge framgang och
tur. Vallfarden till denna gravplats utfors framfor allt kring den 25 april
varje ar och i Israel dr den 25 till 28 april officiellt erkdnda drusiska hogtids-
dagar.®? Aven om platsen har fitt en skyddad status av den israeliska staten
som en drusisk helgedom sa ar det mycket svart for druser frén Libanon
och Syrien att besoka Israel.

Utover denna pilgrimsfard ar det ocksa vanligt att druser besoker andra
personers gravar som anses som heliga i den drusiska historieskrivningen.
Dessa besok omnimns som ziyarat — samma term som manga muslimer,
liksom andra grupper i féreliggande rapport anvénder for att besoka heliga
platser och gravar. Exempelvis dr det vanligt att druser genomfér en pil-
grimsférd till profeten Sabalans grav i Galileen (Israel) den 10 september.
I drusisk historieskrivning likstélls Sabalan med den bibliske patriarken
Jakobs son, Zebulun. Aven platser som férknippas med Elias (Khadra) r
vanliga platser for pilgrimsfirder.* Aven Magam Nabi Ayyub som forknip-
pas med profeten Job i Libanon dr en helig plats (magam) for druser.*

Utover de platsspecifika ritualerna utfér manga druser riter som kan
knytas till specifika hdndelser och behov som den enskilde drusen konfron-
teras med i sitt vardagsliv. En plats kan till exempel besokas for att uppna

vilgang, bot fran sjukdom eller fertilitet. Nissim Dana skriver:

On such occasions, it is customary to light up the Magam with candles or oil
lamps, and to contribute a scarf (sitar), usually made of silk or other costly fabric,
in accord with one’s means. Sometimes the family members even sleep at the site
or make a sacrifice (dhabiha) there and eat the meat in the guest rooms generally
located near the Magam.*

Denna typ av heliga platser dterfinns i de flesta drusiska byar och dessa kan
dven besokas for andlig vigledning eller for att 16sa konflikter inom dkten-
skapet. Aven gravplatser for religidsa ledare dr vanliga platser for religions-
utévning i Libanon, Syrien och Israel*’

'

3. Dana 2003: 30

4. Dana 2003: 27-30.

5. Dana 2003: 37.

6. Dana 2003: 31.

47. For fler exempel, se Dana 2003: 31-38.
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Precis som i de flesta (om inte alla) religiésa traditioner ar merparten
av drusernas religionsutovning koncentrerad till sa kallade livscykels- el-
ler passageriter. Detta ér riter som kan knytas till fodelse (omskarelse), for-
lovning, giftermal, d6d och begravning. Dessa handelser sammankopplas
oftast med sa kallade overgéngsfaser och de ar dérfor sedda som perioder
av sarbarhet. Exempelvis dr det viktigt att skydda nyfédda barn fran det
onda 6gat genom att knyta eller placera blaa pérlor direkt pé eller i nér-
heten av barnet. Att ett barn fods ses ocksd som en garant for att familjens
namn lever vidare (speciellt om det ér en son) och modern ér féremal for
sarskild uppmérksamhet i samband med barnafodandet. Pojkar omskirs
enligt drusisk tradition, men denna praktik ges ingen specifik religiés mo-
tivering. Det finns inte heller nagon specificerad élder eller tidpunkt da
gossebarn ska omskéras.*

Det finns flera likheter mellan muslimska ritualer och hur druser ge-
nomfor bréllop. Exempelvis inleds proceduren med att sonens familj nér-
mar sig den tilltinkta brudens familj och fragar om brudens hand. Om
samtycke finns inleds den f6rsta delen av dktenskapsritualen genom att for-
aldrarna mots i brudens foraldrahem. Detta méte inkluderar en férhand-
ling om brudgévans (mahr) storlek som kallas f6r khutba; som har kan
oversittas med “trolovning”. I samband med detta moéte méste brudgum-
men (eller snarare hans familj) betala brudgavan till brudens familj. Daref-
ter halls sjdlva brollopet (‘agd) som forrittas av en imam. Vanligtvis avslutas
denna akt med att imamen laser al-fatiha (6ppningssuran fran Koranen)
varpa brudens far 6verldmnar sin dotter till brudgummen.* Detta gar till
pa foljande sitt:

When this phrase is uttered, it is the custom among the Druze for the father of
the bride to press his thumb against the groom’s thumb, their hands covered with
a cloth, to symbolize the transfer of the bride to the groom’s domain following
the aqd.”

Det sista steget i ritualen dr den sé kallade bréllopsfest (zawaj). Denna fest
kan héllas i direkt anslutning till ritualen ovan, men den kan ocksé arrang-

eras ett par manader efter 6verlamnandet av bruden. Festen, som ofta varar

48. Dana 2003: 55-56.
49. Dana 2003: 56-57.
50. Dana 2003: 57.
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i tre dagar, innebdr att brudgummen ska 6verésa sin brud med gavor (som
vanligtvis ses som en del av den fixerade brudgavan).*

Ilinje med drusernas uppfattning om sjilens transmigration (tanasukh)
— ett dmne som berdrts i tidigare avsnitt — dr det inte speciellt konstigt att
druser tillskriver fodelse och dod en central betydelse. Nar en drusisk per-
son dor overfors dennes sjél till ett drusiskt barn som fods. Pa detta sétt ar
kroppen endast ett skal for en sjal och méangden sjélar ar darfor konstant
enligt en drusisk uppfattning. Av denna anledning kan inte heller druserna
bedriva en mission och det var pd grund av denna tanke som den dru-
siska missionen stoppades ar 1043 (se tidigare avsnitt). Eftersom druserna
endast tillskriver sjilen ett varde och inte kroppen ér det vanligt att grav-
platsen inte har ndgon central betydelse i det religiosa livet. Det dr vanligt
med s kallade allménna gravplatser (khushkhasha) eller enklare jordhogar
som omgardas med stenar som visar pa en gravs placering. I samband med
domedagen anses sjalarnas migration att upphéra. Tidpunkten for dome-
dagen ér okidnd, men precis som bland manga muslimska och andra reli-
gidsa grupperingar ar den yttersta tiden férknippad med yttre vérldsliga
tecken som till exempel en ¢kad korruption och ondska i varlden.** Efter
domedagen f6ljer uppstandelsen, men i den drusiska traditionen férvintas
uppstandelsen inte att omfatta en kroppslig uppstandelse. Vid denna tid-
punkt skall kroppen tjanat sitt syfte och endast sjilen bestar. Varje ménnis-
kas livsspann och 6de ér forutbestamt enligt druser — tron pa 6det (al-qadr)
ar djupt rotad i den drusiska tron enligt Dana.”® Trots att sorgeritualer inte
ar frekvent forekommande 4r det vanligt att de anhoriga till en dod person
isolerar sig under ett antal dagar for att ta emot sldktingar och vinner som
vill uttrycka sin sorg. De anhdriga mannen avstar ofta fran att raka sig, klip-
pasitt har och fran att 4ta kétt under ett antal dagar. Precis som i muslimska
traditioner tvittas den dode for att sedan svepas. Det dr vanligt att den dode
ocksa klés i sina vanliga kldder innan svepningen genomférs. Begravningen
ska ske sa fort som mojligt av respekt for den dode. De anhoriga ber ocksa
om den dddes forlatelse innan kroppen placeras i en kista. Kvinnor far inte
delta i sjdlva begravningsakten som innebdr att den déde bérs i procession
till sin grav. Dana beskriver denna del av begravningsakten pa foljande sitt:

51. Dana 2003: 57.
52. Dana 2003: 61-62.
53. Dana 2003: 62.
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Until the funeral precession, the men of the family wait in a large hall, where
those who have come to take part have assembled. The procession goes on foot to
the cemetery. Along the way, the mourners recite the Druze version of the Sha-
hada and sing words of praise and thanksgiving to Allah. When they arrive at
the cemetery, the mourners will at times place the coffin on a raised bench, with
the feet of the deceased pointing south, then eulogize the dead person, and say
a special prayer.>

Efter jordséttningen dr det vanligt att deltagare skanker gévor till valgéran-
de dndamal. Den dodes familjemedlemmar forvantas dta sin forsta maltid
efter begravningen hos en framling eller 4ta mat som har skdnkts av en

framling.>®

Drusernas nutida situation
Trots forfoljelser under historiens gdng upplevde druserna till exempel en
relativt framgéngsrik period under den sé kallade Ma‘n-dynastin i 1500-ta-
lets Libanon. Detta styre uppstod efter att Fakhr al-Din av huset Ma'n hade
gett sitt stod till den osmanske sultanen Selim I (d. 1520). Som tack for hjal-
pen utsags han till drusernas emir. Denna stabilitet kom snabbt att ersttas
av politisk oro som bland annat orsakades av konflikter rorande ledarska-
pet. I borjan av 1600-talet forsokte till och med den dévarande drusiske
emiren (Fakhr al-Din som var barnbarn till ovan namnde Fakhr al-Din)
att inrétta en oberoende korsriddarstat tillsammans med storhertigen av
Toscana som skulle inkludera delar av Syrien, Palestina och Cypern. Detta
forsok ogillades av osmanerna och Fakhr al-Din fick fly till Italien. Han
atervander forst efter flera ars vistelse hos hertigens hov. Sammantaget for-
soker olika drusiska ledare under bade 1600- och 1700-talet att dra fordelar
av perioder da det osmanska imperiets nérvaro ar svag i omrddena kring
dagens Syrien och Libanon.*

Fran mitten av 1700-talet far dock de kristna maroniterna allt storre
inflytande i Libanon och under ledning av Shihab-slikten gar nu flera dru-
ser over till den maronitiska laran. Spanningar och konflikter mellan olika

drusiska grupperingar leder bland annat till att ménga druser migrerar till

54. Dana 2003: 64.
55. Dana 2003: 64.
56. Hirschberg 1981: 341.
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Hawran och det omrade i Syrien som i dag dr kdnt som Jabal ad-duruz eller
“drusernas berg”> I Syrien var det framfor allt familjerna Hajari, Jarbu‘a,
Hinnawi samt Atrash som kom att kimpa om ledarskapet 6ver druserna.
Under den sé kallade stora syriska revolten mot den franska kolonialmak-
ten spelade till exempel Sultan al-Atrasch en framtradande roll.**

Med tiden forskjuts makten i Libanon till férdel for den kurdiska Jum-
blatt-familjen som hade invandrat fran Aleppo. Men snart utbryter 6ppna
konflikter mellan druser och maroniter och situationen forvérras ytterli-
gare ndr de franska kolonisatérerna tar parti for de kristna maroniterna
medan druserna far stod fran osmanerna och engelsménnen. Som en f6ljd
av fransmédnnens inblandning kom maroniterna att uppna en position da
de kunde utropa ett visst sjilvstyre efter ar 1864. Spanningar mellan musli-
mer, kristna och druser kom ocksé att 6ka som en f6ljd av kristen mission
ibland annat Libanon och Mellanostern.* Efter sjélvstandigheten 1943 ut-
gjorde druserna endast 6,7 procent av Libanons befolkning. Druserna kom
dock att samlas under ledningen av familje6verhuvudet Kamal Jumblatt
som mordades 1976 och som eftertrads av sonen Walid Jumblatt.*

Sammantaget tycks drusernas betydelse och roll i den anti-koloniala
kampen mot bade osmanska och franska ockupationsmakter ofta lyftas
fram i bdde Syriens och Libanons historieskrivning. Drusernas roll som
rebeller har ofta anvénts for att inkludera dem i de bada landernas histo-
ria. Men som beskrivningen ovan visar blev det allt tydligare att drusernas
identitet och oberoende inte langre kunde skyddas genom en isolerad po-
sition i otillgdngliga bergsomraden. Ju ndrmare vi kommer var egen tid,
desto tydligare blir det att varken Libanons eller Syriens geografi eller prin-
cipen om tagiya (moéjligheten att d6lja sin tro vid hot) kunde erbjuda ett
tillrackligt skydd for druserna. I stillet blev det nodvéindigt att omtolka och
anpassa laran till den nya situationen. Firro skriver:

By adopting modern ideologies, such as nationalism and Islamic reform, Dru-
ze intellectuals and leaders searched for ways to adapt the Druze faith to those
modern ideologies, using the selective approach to consulting primary sources.!

57. Hirschberg 1981: 342)

58. Schaebler 2013: 64.

59. Haddad & Smith 1992: 141.
60. Brenton Bretts 2011: 389.
61. Firro 2011: 78.
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I ljuset av 1900-talets panarabiska ambitioner forsokte ocksa en del mus-
limska teologer att formulera ett synsitt dir druserna sags som en del av is-
lam. Om &n avvikande i uppfattning och utévning s& kunde arabiska intel-
lektuella som Ahmad Zaki Pasha (1867-1934) och ‘Abd al-Rahman Badawi
(1917-2002) uppfatta druserna som en del av islams historia och kultur.
Dessa forsok har dock bemétts av muslimska teologer, som till exempel
Muhammad Rashid Rida (1865-1935) som snarare har sett druserna som
heretiker och som en slags trojansk hést — inte minst eftersom manga dru-
ser har kommit att bo inom staten Israels granser.*

For druser innebar dessa inkluderande processer inte endast ett forsok
att anpassa laran till den nya situationen utan ocksa en forskjutning i dru-
sernas relation till varandra. Medan makten tidigare hade varit forlagd till
de fa invigda prasterna kom 1900-talets forandringar att innebara att de
sa kallade oinvigda eller okunniga fick allt storre inflytande. Genom 6kad
lds- och skrivkunnighet och framvéxten av ett modernt utbildningssystem
kom den nya tiden att priglas av de intellektuella drusernas inflytande. I
stéllet for att samlas kring principen om en religids ledare som skulle styra
6ver druserna var det manga som kom att samlas kring vissa ledarfamil-
jer — speciellt under och efter inbordeskriget i Libanon, men ocksa bland
druserna i Syrien.®

I samband med att inbordeskriget brét ut i Syrien 2011 valde merpar-
ten av druserna att ta direkt eller indirekt stallning for den sittande Assad-
familjen.* Denna position tycks dock inte vara unik fér druserna och flera
representanter for minoritetsgrupper i Syrien tycks ha tagit stéllning for re-
gimen. Vid sidan av sunni-muslimsk polemik mot grupper som inte raknas
som tillhorande bokens folk (ahl al-kitab) har ett politiskt stallningstagande
for Assad-regimen setts som skal nog att attackera druser och andra mino-
riteter. Detta faktum har bland annat inneburit att bade Islamiska staten
och Nusra-fronten har pekat ut druser, men ocksa kristna, yezidier, shia-
muslimer och andra som legitima maltavlor. Darmed har druser utsatts for
tvdngskonverteringar och dodats i konflikterna i Syrien.®®

Som en foljd av drusernas utsatta position i Syrien har ett betydande

62. Hazran 2012.

63. Schaebler 2013: 64.

64. Schaebler 2013: 62-63.

65. Se till exempel Cockburn 2015.
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antal drusiska soldater och ledare 6vergett Assad-regimen och i stillet valt
att forsvara sig sjilva mot attackerna fran Nusra-fronten. Aven den liba-
nesiske drusiske ledaren Walid Jumblat har bytt uppfattning och under
2015 betonade han att det var regimen i Syrien som var problemet och
att druserna skulle stodja oppositionen mot Assad.® Detta och liknande
stillningstaganden har i sin tur lett till konflikter med den syriska regimen
och bland annat dédades den drusiske ledaren och regimkritikern Wahid
al-Balus utanfor staden Sweida i september 2015. Attentatet tolkades som
en aktion fran Damaskus och som en respons pd det faktum att ett stort
antal drusiska soldater deserterat fran den syriska armen. Splittringen mel-
lan druserna och regimen har dven utnyttjats av Nusra-fronten som kunde
flytta fram sina positioner. Under 2015 fick de bland annat kontroll 6ver de
drusiska omradena pa Golanhojden som ligger pa den syriska sidan. Detta
faktum har bidragit till att Israels cirka 150 000 druser har kint en 6kad oro
for sina trosfrander i Syrien. Staten Israel har tidigare inte explicit lagt sig
i inbordeskriget i Syrien, men nér druserna pa Golanhdjden hotades var-
nades Nusra-fronten for att angripa druser.” Det spanda laget forsvarades
ytterligare nér en ambulans med skadade fran Syrien attackerades av dru-
ser pa den israeliska sidan av Golanhéjden. Israel har omhéndertagit ett
stort antal civila sdrade fran Syrien, men i detta fall fanns misstankar om att
ambulansen inneholl sarade krigare frén Nusra-fronten. En av patienterna
dodades och en annan skadades svért. Under 2015 fanns en stor oro for att
Israel skulle dras in i konflikterna i Syrien pa grund av Nusra-frontens at-

tacker pa druser i Syrien.*

Druser i diaspora
Av virldens uppskattningsvis 1 miljon druser® lever omkring 100 000 i
diaspora,” alltsd utanfor de drusiska ursprungsomréadena i Levanten De

storsta exilgemenskaperna finns i Nordamerika och Sydamerika men det
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finns ocksd grupper i Gulfstaterna, Vastafrika och Australien.” Ovansté-
ende uppskattning dr gjord innan kriget i Syrien brét ut sé siffran kan for-
modligen komma att behéva skrivas upp inom kort.

Det finns flera orsaker till varfor druser har emigrerat ut i virlden. Den
tidigaste migrationen kom i gang under sent 1800-tal och var - likt utvand-
ringen fran Sverige vid denna tid - ett resultat av de daliga ekonomiska och
sociala forhéllanden samt att man siag méjligheter till att bygga ett battre liv
pa den amerikanska kontinenten.”” De flesta siktade i forsta hand pa USA,
och dven om manga lyckades ta sig in, s var det inte alla som blev accep-
terade. Det ledde till att en del i stéllet provade lyckan i Sydamerika och pa
de karibiska 6arna.

Ekonomiska orsaker tycks ocksa har varit drivande i senare migrations-
végor fran Levanten dér druser funnits med, men socio-politiska férand-
ringar och kriser saisom grundandet av staten Israel (1948), samt de efter-
foljande arabisk-israeliska krigen (1956, 1967 och 1973) har bidragit till
drusisk emigration. En viktig hdndelse som senare skapat 6kning i den dru-
siska diasporan var det libanesiska inbordeskriget som rasade 1975-1990
dé runt en miljon manniskor lamnade sitt land. D& USA efter forsta varlds-
kriget valde att drastiskt minska sina invandringskvoter blev i stallet andra
destinationer aktuella under mitten och senare hilften av 1900-talet. Till
dessa hor bland annat fore detta kolonier sisom Australien och lédnder i
Vistafrika (Ghana och Nigeria) dér det sedan 1920-talet finns betydande
drusiska exilgrupper. Under 1960-talet ledde den ekonomiska boomen i de
oljeproducerande Gulflinderna att ménga sokte sig dit.”

Vad som karaktériserar den drusiska ssmmanhallningen i exil tycks inte
primart vara religionen som sadan utan snarare att man delar ett gemen-
samt historiskt/kulturellt arv, det arabiska spréket och kéinslan att tillhora
samma folk- och slaktgrupp.” Detta framkommer i studier frdn USA dir
foreningslivet och gemenskapen forvisso ér stark — inte minst genom orga-

nisationer som American Druze Society.” Samtidigt visar det sig att manga

71. Halabi gor géllande att ca 30 000 personer med drusisk bakgrund lever i USA, 20 000 - 25 000 i
Kanada och de 6vriga édr 50 000 fordelade mellan Brasilien, Venezuela, Colombia, Saudiarabien,
Kuwait, UAE, Nigeria och Australien. Julia Makarem vill till denna lista tilligga Argentina,
Mexiko och Chile samt Filippinerna och England (se americandruzeheritage.com).

72. Bruckmayr 2010. Se ocksa Halabi 2015 och Khuri 2004.
73. Khuri 2004.
74. Radwan 2009, Haddad & Smith 1991: 122-132.

75. Exil-druser har ocksa bildat organisationer som British Druze Society, Druze Association of
Toronto, Sidney Druze Society och La Druzo Brazileiri.
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drus-amerikaner har véldigt vaga uppfattningar om - och ibland helt sak-
nar - innehallet i sin egen religiosa tradition och hur religionen ska prak-

tiseras.”

What we see in the contemporary Druze community, then, is a series of struggles
over the matter of identity. Druze are in pain both individually and as a group
as they try to figure out their relation to their Arab and Islamic heritage and to
their American home, as they worry about inculcating in their children a sense
of belonging and appreciation for tradition, and as they press for clarification of
what it means to identify with and practice the Druze religion when somuch of
the faith is still shrouded in mysteries understood only by an elite and small group
of men who live in Lebanon. Many Druze are forced to cling to memories of an-
other time, country, and culture as they are stranded in America with no maijlis,
no shaykh, and no sacred books to read.”

Att det kan vara pa det hér sittet kan forklaras utifran flera aspekter. En
aspekt ar hur det drusiska samfundet ar uppbyggt med den strikta uppdel-
ningen mellan de religiost invigda (al-uqqal) 4 ena sidan och 4 andra sidan
de oinvigda lekfolket (al-juhhal). Traditionellt har lekfolket inte haft nagon
direkt tillgang till kunskap om religionen och dé inte heller varit delaktiga i
forvaltandet av religiosa traditionerna. Detta har uteslutande skotts av den
religisa klassen som har ansetts besitta den bildning som krévs for att fa
lasa den drusiska religiosa litteraturen och bli invigda i dess mystiska tolk-
ningstradition. Lekfolkets roll har begrinsats till passivt deltagande i reli-
giosa riter samt att fa viss muntlig undervisning.

Den drusiska religionens hemlighetsfulla och svértillgingliga karaktar
har ytterligare forstarkts av det faktum att druserna historiskt har hallit lig
profil med sin religiosa sdrart och ibland till och med dolt den for utom-
stdende genom att framstalla sig sjdlva som en del av den sunnimuslimska
majoritetsgruppen. Denna strategi kallas al-taqiyya och har varit ett sitt
undvika konflikt och forfoljelse — att 6verleva som minoritetsgrupp helt
enkelt. Baksidan av tagiyya-strategin har varit att inte bara utomstaende
icke-druser, men ocksa att stora delar av den egna folket inte fatt insyn och

forstaelse for sin religiosa tradition.

76. Radwan 2009.
77. Haddad & Smith 1991: 129.
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I en rapport fran USA 2009 beskrivs denna problematik pa foljande sitt:

For example, the Druze holy book, the Kitab al-Hikma, has yet to be translated
from Arabic, while the esoteric elements or inner-meanings of the text are of-
ten restricted to the sheikhs and sheikhas (the devout or religious class) as well
as their pupils. This lack of historic and religious familiarity often makes Dru-
ze identity irrelevant to daily life and is resulting in a collective knowledge gap
(e.g. misunderstood values, empty religious symbols, weak social bonds, liminal
ethnic identity).”

Personer i den drus-amerikanska exilgemenskapen uppfattar avsaknaden
av kunskap och utbildning om sin egen tradition som ett stort problem och
det har forstirkts av att det drusiska religiosa ledarskapet inte heller tycks
ha etablerat institutioner for att stotta lekfolket i exil i tillracklig grad. Vi-
dare uppfattar drus-amerikaner att de stora utmaningarna for gruppen &r
att 6verleva som en liten minoritet i ett vasterlandskt sammanhang med allt
vad det innebér av “mangfald, lockelser och vardagsstress”.”” Manga tycks
se det som ett 6verhdngande risk att den drusiska gruppen inom en snar
framtid helt assimileras in det amerikanska samhillet. En amerikansk drus

ser det pa foljande sitt:

Participants were asked what challenges they believed the Druze community fa-
ces in the diaspora. The most common response explained that a lack of an app-
ropriate educational method was a detriment to the youth and to the continua-
tion of the community as a whole. One adult male replied: “The Druze religion is
a challenge. There are no places of worship, it is a closed religion and the majority
of people are left in the dark.

Det bor namnas att det faktiskt ocksa har gjorts en del framsteg och att
den drusiska diasporagruppen i USA har fatt tillstand utgivning av littera-
tur som forklarar religionen fér den drus-amerikanska publiken. Man har
ocksa fatt tillstand av det religiosa ledarskapet i Libanon att utfora vissa
ritualer med egna religiosa funktiondrer och uppfort det forsta storre dru-

siska samlingscentret utanfér Mellanostern: The California Druze Cultural

78. Radwan 2009.

79. Radwan 2009: “Other responses described these challenges as being an unavoidable result of
living in the United States amidst its diversity, temptations and the pressure of everyday life. A
few individuals explained that the community’s minority status was itself problematic, since the
population is comparatively small and widely dispersed.”
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Center. Det religiosa ledarskapet i Libanon har ocksa utsett en ny ledare for
druser i diasporan — dessa kallas for Mashyakat al-aql och deras uppgift ar

att stodja druserna i till exempel Nordamerika.

Druser i Sverige

Fram till inbordeskriget i Syrien hade endast en mindre skara druser emi-
grerat till Europa och Sverige. Det dr dock rimligt att anta att den stora flyk-
tingstrom som kommit de senaste &ren fran Syrien kan ha forandrat denna
bild och att den drusiska gruppen nu eventuellt tydligare etablerar sig har
och det finns redan signaler om att sa ar fallet. Det menar i alla fall nagra av
de personer som har insyn i den drusiska exilgruppen i Sverige som har in-
tervjuats infor skrivandet av den hér rapporten.® Dessa respondenter upp-
skattar att antalet druser i Sverige ligger runt 1000 personer, men har ckat
under 2010-talet pa grund av konflikten i Syrien.

Respondenterna berittar vidare att det funnits druser i Sverige sedan
1970-talet och att dessa ursprungligen utvandrat frdn Libanon till det gam-
la 6stblocket och sedan tog sig till hit. De flesta drusiska familjer, bedomer
man, lever i nagon av storstdderna Stockholm, Malmé och Géteborg. I G6-
teborg har man ocksa 2008 etablerat Sveriges enda drusiska forening Svens-
ka Mowahidon Férening som har nagra hundra medlemmar.*! Féreningen
bedriver ingen regelbunden religios verksamhet utan fungerar i stéllet som
en kulturell och social métesplats for personer med drusisk bakgrund. En
gang om aret anordnar man firande av Eid al-Adha och nyligen har man
varit i kontakt med Goteborgs stad for att forhora sig om mojligheten att
anordna en drusisk begravningsplats. Man star ocksa i kontakt med det
drusiska samfundet i Libanon “om négot dr aktuellt i hemlandet” som man
uttrycker det. Syftet med foreningen séger man &r att “halla oss tillsammans
och bevara vér kultur som druser, gemenskap, och allt det fér vara barn
skull”. Foreningen har ingen religios funktionar som servar medlemmarna
men under 1980- och 90-talen fanns en sirskild representant som hjilpte
till med giftermal och begravningar. Respondenterna berittar att det har
funnits forsok att starta en regelbunden drusisk verksamhet i Stockholm,

men att detta har kommit av sig.

80. Intervjuer 2017-04-21 och 2017-06-13 samt Personligt mejl daterade 2017-04-30 och 2017-05-13.
81. Personligt mejl 2017-04-30.
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Den information som finns gallande druser i Sverige 4r mycket begran-
sad och som namnt ovan tycks inte gruppen vara sarskild stor - men den
vixer i och med krisen i Syrien. Vad giller fragor om identitet, sjalvuppfatt-
ning och gruppkénsla for drus-svenskar s dterspeglar deras svar mycket av
det som framkommit i studier av andra exildrusiska sasmmanhang. Detta
innebdr att den drusiska gemenskapen hir, liksom i USA, tycks framfor allt
baserad pa historiskt, kulturellt och sprakligt arv, och kénslan att tillh6ra
samma folk- och slaktgrupp - inte den religiosa praktiken eller gudstjanst-
gemenskap.

En respondent i Sverige ger ocksé - i likhet med sina amerikanska ex-
ilkamrater — uttryck for en frustration 6ver att inte ha tillgang till det dru-
siska religiosa arvet och de hérleder det ocksa till den drusiska religionens
hemlighetsfulla karaktar och uppdelningen mellan initierade och icke-ini-
tierade. For unga personer med drusisk bakgrund kan detta leda till att den
drusiska identiteten blir mer och mer irrelevant, tror respondenten, och att

de till slut tar avstand frén sin tradition:

Aven om jag liser boneboken kommer jag inte forstd den sanna meningen ef-
tersom forklaringarna bara finns hos de religiosa. Det gor att den unga genera-
tionen fragar sig: varfor mdste jag svara ett samhidille som inte vill ha mig med?
Antingen blir [de] rebeller eller s blir de traditionellt religivsa.*

82. Intervju 2017-04-21.
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Roster inifran:

Roster inifran: Walid, 66 ar i Lule&

Vi druser &r lojala mot det samhdlle och den stat vi lever i och férsé-
ker smalfa in, och samtidigt behdlla vér tro och tradition. S& ar det
bestamt sedan lange aft vi ska agera.

De flesta som lever har i Sverige &r inte sérskilt religiésa personer,
i alla fall inte utét sett. Druserna skilier mellan det praktiska livet och
det andliga livet. Religionen ar négot mellan manniskan och gud.

Fér mig handlar vér drusiska Iéra om att vérda den inre renhefen
i vardagslivet, att ténka pd rétt och fel. Den ér inte som andra re-
ligioner utan liknar en livsfilosofi. Den har ocksé stora likhefer med
grekisk filosofi. K&man &r att vara mot andra som man vill aft andra
ska vara mot en sjélv.

Jag minns att min morfar brukade ha tvé& hushéllskassor nér vi smé.
En fér pengar som han tankte kunde ha “oetiskt ursprung” — till ex-
empel frén banksystemet eller omoraliska afférer. En annan kassa
fér moraliskt godiagbara pengar som anvande han fér hushéllets
utgifter.

Druser fror pd reinkarnation. Detta &r en grundpelare i vér religion,
och férklarar mycket av vér tro och mansklighetens utveckling sedan
skapelsen. Druser fror aff de fre sfora monoteistiska religionerna har
kommit fér att komplettera varandra och inte fér att konkurrera med
varandra. Moses, Jesus och Mohammed &r samma sjal som har
reinkarerats i olika kroppar vid olika tidsepoker fér aff réitta fill och
anpassa religionen fill samhéllens behov vid olika tidsepoker.

Eftersom druser infe &r s& dppna med sin religion &r det svért aft
veta hur ménga vi &r hér i Sverige, jag har lénge uppfattat aft jag
var ensam drus har. Men efter kriget i Syrien borjade har fler bérjat

komma, det har jag mérkt.
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Text: Goran Larsson (s. 97- 107)
Max Stockman (s. 108 - 135)

B Mandéer

Mandeerna &r en etno-religiss folkgrupp som traditionell bott i tréis-
ken i sédra Irak ldngs floderna Eufrat och Tigris, frén Nasiriyya i
véster till Amara i 8ster och i tréisken som stréicker sig ster ut mellan
Amara och Qurna &ver till Iran och Karunfloden.! Traditionellt har
mandéerna varit en sluten grupp med generellt l&g social stéllning
och har arbetat som bétbyggare, redskapstillverkare och snickare.
Man har ocksé — och sérskilt under 1800-1900-talen — gjort sig
kéinda som duktiga guld- och silversmeder.2

Mandeism kan beskrivas som en monoteistisk religion som har tydliga drag
fran gnostiska tankesystem som ligger fokus pa ont-gott, ljus—morker och
sjdl-materia. Precis som andra religioner i denna rapport uppvisar mande-
ismen likheter med judiska och kristna traditioner, men ocksa babyloniska
och iranska inslag ar framtradande.’

Medan mandéerna i Iran talar sa kallad nymandeiska (en modern form
av arameiska) talar mandéerna i Irak framfor allt arabiska. Endast ett litet
antal (framst praster) talar i dag mandeiska och spraket ar framfor allt be-
gransat till liturgin och ritualerna.*

Ordet manda eller mandai syftar pa kunskap och da specifikt pa kun-
skap om det gudomliga. Saledes kallar sig gruppen sjélva for mandai ("kun-
niga i det gudomliga”) men ocksd nasoréer ("rittrogna’). I arabisk-mus-
limska sammanhang ar de kinda som subba vilket man sprakligt brukar
hérleda till "de som doper sig i vatten”® Beteckningen subba har ocksa
koppling till sabierna (al-sabiyyun) vilket dr en religiés grupp som om-

namns i Koranen. Idag dr det vanligt att anvinda dubbelbeteckningen sa-

Buckley 2002: 2.
Salloum 2013: 84.
Olsson 1994: 36-37.
Rudolph 2005: 751.
Karlsson 2005: 219.
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Mandeiska omréden runt
floderna Eufrat, Tigris och Karunfloden.
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beisk-mandeisk®, vilket d& skulle kunna utldsas som "den dépta manniskan
som dr lard av all gudomlig kunskap”’

Det exakta antalet mandéer i véirlden &r inte faststallt, men de flesta upp-
skattningar som gors om gruppens storlek gor gillande att det idag ror sig
mellan 40 000 — 100 000 personer. Den svenske Mellanésternkidnnaren Ing-
mar Karlsson uppskattade att det fanns cirka 20 000 mandéer i Irak och
5 000-10 000 i Iran vid mitten av 2000-talet.® Religionshistorikern Kurt Ru-
dolph, som &r expert pa gnosticism och mandeism, uppskattar antalet till
cirka 40 000.° Enligt mandékinnaren Diar al-Haydar finns idag cirka 100 000

mandéer i varlden av vilka cirka 80 procent bor utanfoér Mellandstern.'

Mandeernas ursprung och historia
Mandeernas hdrkomst dr omtvistad och det finns flera, ofta motstridiga
teorier om vad som &r deras egentliga ursprung. De forsta killorna som
namner mandéer gar tillbaks till det forsta och andra arhundrandet efter
var tiderdkning och enligt Kurt Rudolph kan de dldsta mandeiska texterna
dateras till andra och tredje &rhundradet." Denna teori dr dock inte oemot-
sagd och andra forskare anger det forsta arhundradet som en mer trolig
startpunkt.”? En annan teori dr att mandéerna ska likstéllas med de redan
namnda sabierna (al-sabiyyun) som omnamns pa tre stillen i Koranen."
Oavsett om sabierna i Koranen ska likstallas med mandéerna eller inte
s& har denna sammankoppling ofta gett mandéerna ett visst skydd i Mel-
lanostern eftersom de har setts som en accepterad religion av muslimska
réttslarda. Genom att likstéllas med ett av de sa kallade "bokens folk™*sa
har mandéerna enlig medeltida tolkningar av islamisk rétt fatt ett visst po-
litiskt sjalvstyre och de har 4ven fatt lov att utova sin religion under mer-

parten av den tid som muslimer har styrt 6ver Mellanéstern. Detta innebar

6. Exempel 4r Mandeiska Sabeiska samfundet och Sabeiska mandeiska riksforbundet (Sverige),
Sabian Mandaean association och The Sabian Mandaean Spirutal Congreagation in the World
(Australien).

7. SST 2017:49

8. Karlsson 2005: 216.

9. Rudolph 2005: 751.

10. al-Haydar 2012: 13.

11. Jacobsen Buckley 2005: 5634 samt Rudolph 2005: 751.
12. Jacobsen Buckley: 3.

13. Sura 2:62, 22:17 och 5:69.

14. Den koran-arabiska termen ar ahl al-kitab och med detta menas en religion som har fitt en bok
uppenbarad for sig enligt muslimsk teologi. De grupper som brukar associeras hit dr framforallt
kristna och judar.
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dock inte att mandéerna har varit befriade fran forfoljelser och diskrimine-
ring under vissa perioder. Politiskt och religiost motiverade forfoljelser har
skett bade fore (exempelvis under det forislamiska persiska sassanidiska
styret) liksom under muslimsk dominans. Aven i modern tid har mandéer
forfoljts i bade Iran och Irak.”

Mandéernas ursprung har dven sammankopplats med judiska grup-
per runt Jordanfloden som betonade dopets betydelse. Om denna hypotes
stimmer kan mandéernas ursprung knytas till de sa kallade déparsekterna
(esséerna) som fanns runt Jordanfloden kring Jesu fodelse, framfor allt till
Johannes Ddparen som har en framtriddande roll inom den mandeiska 14-
ran. Det dr dock viktigt att betona att mandéerna inte ser sig som efterfol-
jare till Johannes och att han inte dr den som instiftar religionen. En vanlig
forestillning bland mandéer &r att det var judarna som fordrev mandé-
erna fran Jerusalem. Pa grund av detta straffas judarna genom att det an-
dra templets forstors ér 70 e.v.t.'® Dérefter aterfinns mandéerna framfor allt
kring vattendrag i dagens Irak och Iran. Varfor de flyttade fran Jordanflo-
den till omrdden i Irak och Iran 4r oklart, men en hypotes ar att de utsattes
for forfoljelser av de sassanidiska kungar som hérskade 6ver Mesopota-
mien under 200-talet. Exempelvis finns en inskription fran den zoroast-
riska Gversteprasten Kirtir (slutet av det andra arhundradet e.v.t) som om-
namner att sa kallade dopare (Nasoreans) utsattes for forféljelser.””

T och med islams uppkomst och muslimernas expansion under 600-talet
kom mandéerna att hamna under muslimskt styre. Att de blev betraktade
som tillhérande bokens folk gav skydd, men detta var omtvistat bland mus-
limska rittslarda och under vissa perioder tycks mandéer ha varit tvung-
na muta sig till ett visst skydd menar forskare som Buckley. Enligt henne
var det forst och framst portugisiska missiondrer som i mitten 1500-talet
“aterupptackte” mandéerna nir de borjade beskriva dem som “Johannes-
kristna”. Detta innebar att fler vasterlandska resenirer, diplomater, handels-
resande och missiondrer, fick upp 6gonen for mandéerna och deras reli-

gion. Detta intresse kan férmodligen framst férklaras med att mandéerna

15. En lista 6ver forfcljelser av mandéer genom historien dterfinns exempelvis i al-Haydar 2012:
40-43. Se dven Rudolph 2005: 753.

16. Rudolph 2005: 752.
17. Rudolph 2005: 753.



sags som en dlderdomlig form av kristna.'®

Trots ett nyvaknat intresse fran vastvarlden kom mandéerna dterigen att
utsittas for forfoljelser under 1780-talet i Persien (dagens Iran). Vid denna
tidpunkt styrdes Persien av den sa kallade Qajar-dynastin. Under 1830-
talet holl hela den mandeiska gruppen pa att utrotas av en sarskilt allvar-
lig pestepidemi. Kunskapen om religionen raddades av ett fatal skrivare.”

Trots pestepidemier och omfattande forfoljelser lyckas mandéerna éver-
leva och bevara sina traditioner. Under modern tid har denna grupp (precis
som andra minoriteter som vi skildrar i denna rapport) ockséd paverkats av
nationalism och arab-nationalism som har velat tona ned skillnader mellan
olika religiosa och etniska minoriteter. Samtidigt har mandéer och andra

minoriteter varit sarskilt utsatta under politiskt oroliga tider.

Skrifter

Mandéernas religiosa skrifter ar forfattade pa mandeiska, ett sprak som be-
skrivs som "6starameiska med egen skrift”? Bland de viktigaste skrifterna
aterfinns bland annat "Lovprisningen” (Qulasta), “Abatur-divanen” (Diu-
an Abatur), ”Stora Skatten” (Ginza Raba; vanligtvis forkortad som Ginza)
samt “Johannesboken” (Drasha Ed Jihia). Av skrifterna ar Ginza och ”Jo-
hannesboken” tillgéngliga for samtliga mandéer, medan 6vriga é4r framst
eller endast avsedda for prasterskapet.! Enligt forskare tillhor Ginza och
”Johannesboken” den islamiska tiden (det vill séga nagon ging efter pro-
feten Muhammads déd dr 632 enligt var tiderdkning) medan de tidiga-
re naimnda bockerna tillhor en for-islamisk tidsperiod.?? Dessa forsok att
datera texterna dr dock problematiska och det dr rimligt att utgd fran att
manga mandeiska texter har ssmmanstéllts med material som kan dateras
till olika tidsperioder.

Ginza dr uppdelad i en sa kallad vanster- och hogerdel. Den hogra de-

len innehéller 18 bocker. Dessa handlar om “etik, moral, kosmogoni, kos-

18. Buckley 2002: 5-6. Det bor dock ndmnas att portugisernas “upptickt” av mandeerna ocksa ledde
till att gruppen pa olika (mer eller mindre vélvilliga) sétt forsoktes Gverga till den ratta katolska
kristna liran. Mer om detta se Haberl 2013.

19. Buckley 2002: 6.
20. "Mandéer”, osignerad artikel i Nationalencyklopedin, Band 13, 1994: 36.
21. al-Haydar 2012: 14.

22. Hartman 1968: 270-273. Lindgren namner att vi idag kdnner till sammanlagt 22 separata mande-
iska skrifter (Mejl daterat 2017-06-26).
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mologi, skapelseberittelser, varningar, Johannes Déparens predikningar,
boner och vilsignelsehymner”* Den vénstra delen innehaller endast tre
bocker som handlar om manniskosjilen och sjalens 6de efter doden. Den
forsta Gversattningen av Ginza genomfordes faktiskt av den svenska fors-
karen Matthias Norberg (1747-1826) vid Lunds universitet mellan &ren
1815-1817.** Denna oversattning ar dock bristfillig enligt Buckley.

”Johannesboken” innehéller olika berittelser om Johannes samt om oli-
ka uthras ("andevésen”) frin den mandeiska kosmologin och mytologin.
Utover detta sa innehaller “Johannesboken” dven beskrivningar av Jesus
och Johannes méte med honom. Dessa beskrivningar dr ofta polemiska och
antagonistiska gentemot Jesus.

Vid sidan av Ginza och ”Johannesboken” kan dven den omfattande li-
turgiska litteraturen omnamnas. Bland denna litteratur aterfinns bland an-
nat en méangd olika boner och ritualtexter som ar av central betydelse for
den mandeiska religionen (till exempel for att utfora olika dopritualer, fér
att viga praster och forratta dktenskap). Omfattande delar av denna littera-
tur har 6versatts till tyska av Mark Lidzbarski (1868-1928) och till engelska
av Ethel S. Drower (1879-1972).%¢

Forutom ovan namnda skrifter finns dven flera kommentarbdcker och
exegetiska skrifter som har som syfte att forklara och férdjupa inneb6rden
imandeismen och dess ritualer. Det finns ocksd skrifter som innehéller his-
toriska och geografiska uppgifter — om dn med skiftande grad av pélitlighet.
Flera av dessa killor tycks snarare vara mytiska én faktiska beskrivningar av
héndelser eller specifika platser. Bland dessa killor kan bland annat ndm-
nas Haran Gawaita som innehaller uppgifter om hur mandéerna laimnade
Jerusalem for att ge sig av Osterut. I sin genomgang av den mandeiska litte-
raturen omnidmner Buckley dven inskriptioner pa lerskalar och andra fore-
mal. Sammantaget har mandéerna producerat en omfattande litteratur som
innehaller manga olika genrer. Stora delar ér fortfarande outforskade och

annu fler dterstar att ges ut i kritiska editioner och dversattningar.”

23. al-Haydar 2012: 14.

24. al-Haydar 2012: 14. Om Moberg, se Jarrin 1990-1991: 152. Himtad fran https://sok.riksarkivet.se/
Sbl/Presentation.aspx?id=8175 (besokt 2017-03-31). En mer utforlig diskussion och beskrivning
av Norbergs liv, resor, studier och forskning finns i Westerdahl 1990.

25. Buckley 2002: 13.
26 Buckley 2002: 13-14.
27. Buckley 2002: 15-16.
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Forebilder

Som tidigare har framkommit s& har Johannes Doparen en sérstallning
inom den mandeiska ldran. Vid sidan av honom éterfinns tre forebilder.
Adam som riknas som den forsta manniskan (Adam Gabra Qadmaia) och
den férsta mottagaren av den mandeiska laran. Dérfor ses Adams religion
(det vill siga mandeismen) som den ursprungliga religionen och alla an-
dra religioner ér falska eftersom de har forfallit eller avviker fran den sanna
ldran.®® Efter Adam raknas Adams yngste son, Set (Shitel), som den andra
forebilden. Han ses som syndfri eftersom han offrar sitt eget liv for att raidda
Adam. Den tredje forebilden ar Noas son Sem (Shom) som framst ar kiand
for att ha fort vidare den mandeiska ldran efter den stora syndafloden. Den
fjarde och sista forebilden ar Johannes Doparen (Jihia Johanna, men kan
stavas pd flera olika sitt, till exempel Yuhana Yahya).”

Trots sin centrala position ar Johannes Doparen inte instiftare av den
mandeiska ldran, han ses snarare som en utovare av religionen. Enligt tra-
ditionen blev hans mor havande efter att ha druckit ur Jordanfloden. Johan-
nes vixte upp och uppfostrades till att bli prast och vid 22 ars alder borjade
han dépa ménniskor (bland annat anses han ha dopt Jesus). Johannes karri-
ar kom dock att dndras efter motet med Manda Ed Heii ("Livets kunskap”).
Denne berittar for Johannes att han ska féra honom tillbaks till "Jjusets
virld och frélsa hans sjil fran den materiella kroppen”. Detta sker genom att
andevisendet Manda Ed Heii (mer om detta nedan) doper Johannes som
darefter blir upptagen till den ljusa varlden. Trots vissa tematiska likheter
med den bibliska berittelsen om Johannes Doparen och dennes méte med
Jesus sa tror mandéer varken att Johannes dop av Jesus var ett omvéndelse-
dop eller att detta var en hindelse som forutspadde messias ankomst (det
vill saga Kristus enligt Bibeln).** Samtidigt som det tycks finnas influenser
frén bland annat judiska och kristna traditioner - inte minst nér det géller
liturgin - betonar vissa mandeiska skrifter att profeterna som ndmns i den
hebreiska Bibeln (det Gamla testamentet enligt kristet sprakbruk) ar falska.
Aven kristendomens grunder ir falska och Jesus ses som en kittare och for-
ledare.* Polemiken mot kristendom och judendom tonas dock ned av flera

foretradare for mandeismen i Sverige.

28. Hartman 1968: 277-278.

29. al-Haydar 2012: 18.

30. al-Haydar 2012: 18-19.

31. Karlsson 2005: 217-218. Jfr. Hartman 1968: 277-278 samt Segelberg 1990: 83-94 samt 135-144.
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Kosmologi
Den mandeiska liran uppvisar precis som majoriteten av minoritetsreligio-
ner i féreliggande rapport en mycket komplicerad kosmologi och “the sheer
mass of variations in the creation mythology makes it impossible to appoint
one, specific verions as ’the original’ ” enligt Buckley.* Foljande samman-
stallning ska darfor forst och framst ses som schematisk och lasaren bor
darfor betdnka att det kan finnas flera varianter och motstridiga tolkningar
rorande kosmologi och religionens grunder, bade mellan olika mandéer
och mellan olika forskare. Syftet dr inte att ge en fullstindig bild, snarare ska
vi forsoka att peka pa aterkommande temata som kan vara viktiga att kinna
till for en ldsare som vill orientera sig om mandeismen.

Ett aterkommande tema inom mandeismen é4r dualistiska drag som
kidnnetecknar ett flertal gnostiska forestallningar som finns i Mellandstern.
En schematisk sammanstéllning aterfinns i f6ljande bild som &r himtad

fran forskaren Mehrdad Arabestani:

_ﬁen ovre varlden ar guds (heii reb®

Ljusets varld och dnglarnas hemvist. Att ta sig hit ar
(alma denhura) malet for vara sjalar nér vi dor.

Renhet

Porten till Ljusets varld
(abathar) vaktas av en @ngel och finns i
nordlig riktning

Mellan ljusets och och morkrets vérld
finns den materiella vdrlden som delas
upp i olika nivaer

Jordens yta (ara ed tibel) & den
lagsta nivan i den materiella
vérlden och bebos av ménniskor

Mérkrets varld I | den undre vérlden harskar mérka och
(senyavis) onda varelser. Denna varld innefattar

sju olika nivaer.

Nedsmutsning

Kélla: Baserad pa Arabestani 2010

Hogst upp i detta religiosa kosmos finns ljusets varld dar “den allsmak-
tiga, eviga, upphdjda och onabara Guden som kallas Heii Rebbi” dterfinns.*®
Denna Gud omges av andevisen som kallas for Malka och Uthra. Det vik-
tigaste av dessa vésen dr Manda Ed Heii ("Livets kunskap”) som beskrivs

som en personifiering av den mandeiska laran. Det 4r genom Manda Ed

32. Buckley 2002: 8.
33. al-Haydar 2012: 16.



Heii som manniskans vég till fralsning har 6ppnat sig och det dr genom
detta vasen som ménniskan kan fa kunskap for att uppna fréalsning och na
tillbaks till den ljusa varlden genom porten till ljusets vérld (abathar) som
associeras med véaderstrecket norr.

Motsatsen till Ljusets vérld &r den morka vérlden (senyavis) dar ondska,
synd och forfall regerar. Har aterfinns demonerna och den onda anden Ru-
ha och hennes son Ur. Dessa symboliseras av de sju planeterna och de tolv
stjiarntecknen som ocksa har inflytande 6ver ménniskorna. Exempelvis ska
Saturnus ha sant ut "16gnaktiga” profeter som Abraham och Moses for att
forleda och dra ner manniskorna i morkret.**

I den mandeiska vérldsbilden raknas méanniskans tillvaro pa jorden till
den materiella varlden.” Enligt al-Haydars beskrivning &r det demiurgen
Ptahil som har fatt hjilp av morkrets makter att skapa manniskans fysis-
ka kropp. Den materiella och fysiska kroppen kan beskrivas som ett slags
fangelse for sjdlen ("ljusets element”). Det 4r fran detta fingelse som sjélen
maste riddas enligt den mandeiska ldran-*

Det enda som kan ridda manniskans sjdl 4r att vara i kontakt med rin-
nande vatten (miyya hayyi eller yardena), eftersom vatten dr det enda ting i
den materiella virlden som ér rent och som innehaller en gnutta av gudom-
lighet och livgivande kraft. Darav foljer den mandeiska religionens stora
fokus pa dop- och reningsritualer. Dopet i rinnande vattnet tar dels bort
det som ar fororenande/syndfullt och dels utgor det en slags rituell panytt-

fodelse.”

Ritualer och etiska principer

Den pristerliga utévningen av mandeismen ér fraimst lokaliserad till sa kall-

lade mandi - en plats som ofta beskrivs som en enkel hydda gjord av lera.
Traditionellt var en mandi beldgen i anslutning till Tigris, Eufrat och

Karons rinnande vatten som anvands for att utféra dopritualerna. Da den

mandeiska religionen &r centrerad kring vatten ar det ocksé vanligt att ri-

tualerna utfors lings vattendrag eller strander. I dag kan kultplatserna vara

byggda av moderna byggmaterial och vattnet kan fas genom ett modernt

34. Hartman 1968: 277.

35. al-Haydar 2012: 16.

36. al-Haydar 2012: 16-17.

37. Rudolph 2005: 755. Se dven al-Haydar 2012: 27 och Arabestani 2010: 7.
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En traditionell mandi — en enkel hydda gjord av lera. Foto: Asaad Sahi.

vattensystem for att undvika fororenat vatten.*®

De viktigaste ritualerna dr masbuta (dopet) samt masiqta ("uppstigan-
det av sjalen) som syftar till att hjalpa sjalen till att nd ljuset. Dopet ska ge-
nomforas varje sondag i rinnande vatten och ritualer kan endast utforas av
en prist.* Rudolph beskriver masbuta som uppvisar drag fran bade tidiga

judiska och kristna traditioner pa foljande sitt:

It consists of two main parts. The first one is the actual baptismal rite including a
threefold immersion (the participants dressed in sacral white garments), a three-
fold “signing” (rusmay) of the forehead with water, a threefold gulp of water, the
‘crowing” with a small myrtle wreath (klila), and the laying on of hands by the
priest. The second part takes place on the banks of the stream and consists of the
anointing with oil (Susma, sesame), the communion of bread (pihta) and water
(manbuha), and the “sealing” of the neophyte against evil spirits. Both parts are
finished by the ritual handclasp or Kusta (“truth”).”

Utover att vara en renande ritual ar masbuta betraktad som en slags natt-
vard (laufa) med ljusets vérld. Det rinnande vattnet anses komma fran den
icke-materiella varlden och genom ritualen skapas en slags gemenskap med
den virlden.

38. al-Haydar 2012: 26.
39. Rudolph 2005: 754.
40. Rudolph 2005: 754-755.



For mandéer dr doden en befrielse och betecknas som “frilsningens
dag” (yum purqana). I samband med doden fér sjilen en mojlighet att fri-
gora sig frén den materiella kroppen och paborja en resa mot ljusets virld.
Pa vigen mot ljuset forsoker demoner att ta fast sjilen och endast de ratt-
fardiga har en mojlighet att na ljuset (bland annat genom att de levande
utfor masiqta-ritualen).** Denna ritual, som uppvisar likheter med bland
annat iranska-zoroastriska och gnostiska traditioner, beskrivs av Rudolph

pa foljande sitt:

It consists of lustrations with flowing water, anointing with oil, and crowning
with a myrtle wreath. The main ritual stats three days after death, respective-
ly burial, when the soul is released from the body and begins its forty-five-day
‘ascent” through the heavenly purgatories (matarata) until it reaches the “home
of life”. Recitations from the Left Ginza and ceremonial meals serve the ascen-
ding soul (including its symbolic nourishment, rebirth, and creation of a spiri-
tual body).”

I mandeisk tradition é&terfinns dven forestillningar om tidens slut och
domedagen da morkret (det vill siga det jordiska) ska forstoras av eld.*

Mandéer har en skyldighet att gifta sig inom den mandeiska gruppen
(endogami tillimpas) och de ska inte genomga nagon form av omskirelse
(en ritual som &r obligatorisk for bade judiska och muslimska pojkar och
man). Foreskrifter om renlighet och slakt dr ocksé av central betydelse for
mandéer. Att lyda sina foréldrar och delta i de religiosa ritualerna fram-
halls som viktigt for att géra det majligt att nd den ljusa varlden. Antalet
boner kan variera och Rudolph anger att mandéer forvantas att be tre, fem
eller sju béner per dag. Sondagen ér den viktigaste dagen och fér mandéer
ar sondagen borjan péd veckan. Kalendern och det rituella aret foljer solen
och mandéer raknar med fyra till sex stérre hogtider (lis mer om dessa pa
sidan 120-121).4

Enligt al-Haydar ar nagra viktiga etiska principer hinsynen till andra,
pacifism och en stark strivan att undvika det som uppfattas som ont och
sjalviskt. Mandéer ger allmosor (zidga) till behévande méanniskor (en prak-

tik som ocksa aterfinns bland judar, kristna och muslimer). Att virna om

41. Rudolph 2005: 754.
42. Rudolph 2005: 755.
43. Rudolph 2005: 754.
44. Rudolph 2005: 754.
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natur och miljo dr ocksé viktiga principer. Under 36 dagar forvintas man-

déer fasta och under 12 av dessa ska man avsté fran att ata kott.*

Prasterskapet

Precis som flera andra religioner i foreliggande rapport gor den mande-
iska religionen en uppdelning mellan “vanliga” troende och ett prasterskap
som utgor en slags elit. Genom sin trining, renhet (bade kroppsligen och
sjalsligen) och initiation anses de ha kunskap om den férdolda (esoteriska)
kunskapen och vagen till frilsning.

I svensksprékig litteratur delas det mandeiska présterskapet in i tre niva-
er: overstepristen (rish-ema); biskopen (ganzibra) och préster (tarmida).*
For att kunna utfora de nodvéndiga ritualerna behovs ocksa en diakon (she-
ganda). Det finns i virlden idag ungefir 30-40 personer inom det mande-
iska présterskapet varav 20 har tarmida-status och 10 har genzibra-status.
For tillfallet finns det ocksd tva dversteprister vilka bada residerar i Austra-
lien. Den éldste av dessa tva dr iranskattade rish-ema Salah och han leder
det nybildade mandeiska internationella prastrddet. Den andre ar rish-ema
Sattar Jabbar Helo som harstammar fran Irak. Kvinnor kan idag inte inga
i prasterskapet.”

Mandeernas nutidshistoria

I takt med den ekonomiska, sociala och tekniska utveckling som dgde rum
i Irak under 1900-talet skedde drastiska forbattringar for mandéerna. De
flyttade fran sina traditionella lokalsamhéllen péa landsbygden till storre
stader. Manga mandéer skaffade sig ocksa hogre utbildning och gjorde kar-
ridrer som ldrare, ingenjorer och lakare.* Med den hogre utbildningen kom
ocksa nya idéer, och manga mandeiska intellektuella anslot sig till det Ira-
kiska kommunistpartiet. Partiet var det enda under 1930-, 40- och 50-talen
som var uttalat sekulart och inte bundet till klan- eller stamintressen. Nér

Baath-partiet, ocksa det sekulért, dok upp som en allt tydligare maktfaktor

45, al-Haydar 2012: 34-35.

46. For en diskussion och beskrivning av initiationen av préster (tarmida) och initiationsritualernas
kopplingar till framfor allt judiska, men ocksé kristna och frimre orientaliska traditioner, se
Segelberg 1990. 127-133.

47. Intervju med foretradare for Mandeiska Sabeiska samfundet 2017-04-26.
48. Lindgren 2013: 17-18, se ocksa Salloum 2013: 85-86.
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Mandeiskt prastmote. Pé bilden syns Salwan Alkhamas (andra fr. vénster) som @r biskop i Sverige.
Foto: Salwan Alkhamas.

anslot sig en del mandéer dven till det. Under Baath-partiets utrensningar
under 1970- och 80-talen, flydde de mandeiska kommunister och andra
politiskt aktiva som inte blev dodade. Detta var den forsta stora strom-
men av mandéer utomlands.* Den andra kom under FN-sanktionerna pa
1990-talet da vanliga irakier svalt och manga mandéer ranmordades. Or-
saken till att mandéerna blev maltavla var att de hade rykte om sig att vara
formaogna, alltsedan mandéerna tagit 6ver marknaden for guldsmide efter
att judarna limnat Irak i borjan av 1950-talet. Nér det blev uppenbart att
mandeiska guldsmeder inte hade sa mycket guld och ddelstenar som ryktet
gjorde gillande, 6vergick man till att kidnappa mandeiska barn. I det allt-
mer laglosa Irak blev det uppenbart for manga mandéer att de inte kunde
rikna med nagot skydd fran staten, d& manga génger brottslingarna sjilva

var poliser och sakerhetsmén.*

Mandéerna i diasporan®'

Sedan borjan av 2010-talet &r mandéerna en grupp som i huvudsak lever
utanfor sina traditionella omréden i Irak och Iran. Det rader, som tidigare
namnts, inte full enighet om gruppens storlek men forskare och mandeiska
organisationer tror att en rimlig uppskattning i dag ligger mellan 40 000
och 100 000 personer globalt. Den USA-baserade organisationen Mandae-
an Human Rights Group (MHRG) gor 2015 foljande uppskattning gillande

49. Lindgren 2013: 18.
50. Lindgren 2013: 18.

51. Utover litteraturstudier bygger foljande del pa intervjuer och mejl-korrespondens med foretradare
for Mandeiska sabeiska samfundet i Sverige (2017-04-19, 2017-04-26, 2017-05-12, 2017-05-18)
samt med personer med mandeisk bakgrund (2017-06-09, 2017-06-12, 2017-06-15).
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gruppens storlek, en berdkning som tycks ligga ganska nara Mandeiska Sa-

beiska samfundets i Sveriges bedomning:

Land Uppskattat antal mandéer  Uppskattat antal mandéer
enligt MHRG (2015) enligt MSS (2017)
Irak 6000 5000
Iran 2500 5000
Syrien 1000 1000
Jordanien 400 4000
Australien 8000 10000
USA 7000 5000
Kanada 1000 500
Sverige 9000 11000
Nederlindema 3600 3500
Tyskland 2200 3000
Danmark 1200 700
Ovriga Europa 1300 1300
Ovriga virlden 6100 700
Sammanlagt 40800 50700

Kélla: Mandaean Human Rights Group (MHRG) och Mandeiska Sabeiska samfundet (MSS).

Varfor lever mandéerna i diaspora?

Det huvudsakliga skilet till att mandéerna inte langre lever i sina ur-
sprungsomréaden ér den instabila situationen i Irak efter 2003 d& Saddam
Hussein avsattes av en USA-ledd ockupationsstyrka. I rapporter fran FN-
organ®® och andra internationella organisationer™ beskrivs hur mandéer
- ilikhet med andra minoritetsgrupper i Irak - systematiskt har mordats,
kidnappats, torterats och trakasserats. Deras religiosa byggnader och andra
heliga platser har forstorts. Overgreppen har flera gdnger kunnat kopplas
till anti-mandeisk propaganda med rasistiska och chauvinistiska fortecken.

Forovare fran olika grupper som har anviént sig av vald har byggt sin reto-

52. Se t.ex. UNHCR 2005, UNAMI 2006.

53. Om situationen efter 2003 finns att ldsa i bland annat i Minority Rights Groups rapporter fran
2007, 2009 och 2014 som bygger pa filtintervjuer men ocksa FN-rapportering. Aven Mandaean
Human Rights Group har rapporterat om detta &r 2003 — 2017. Ndmnas bor ocksa rapporter fran
den irakiska organisationen Masarat for cultural and media development (MCMD) som belyst
situationen for de religiosa minoriteterna i Irak (t.ex 2012, 2015, 2016).



rik pa férdomar som gor géllande att mandéer ér ett “orent” folk som inte
respekterar islam och hénger sig at forbjudna sexuella handlingar; som dyr-
kar stjarnor och planeter, brukar hiaxkraft och forsoker "lura in” muslimer
till sin religion. Detta har foranlett dessa grupper att pé olika sétt forsoka
tvinga mandéer att lamna sin religion och konvertera till islam.

Bashar al-Sabti, mandeisk talesman for Irakiska minoritetsradet (IMC),

beskriver kanslan i gruppen pa foljande sitt:

For mandéerna dir det storsta hotet att vi helt och hdllet kommer att dé ut. Do-
dandet av tre [mandéer] motsvarar en kvar i livet. Detta accelererar vdr utrot-
ning. Alla lever i en stindig kdnsla av ridsla.*

Samma véipnade grupperingar har ocksa beskyllt mandéer (och andra mi-
noritetsgrupper) for att sympatisera med védstmakterna och anklagat dem
for att samarbeta med MNF-1.>

Mandéerna har for det mesta varit helt férsvarslosa — och det beror inte
bara pa att de redan innan 2003 var en liten minoritetsgrupp i Irak. Deras
religion forbjuder dem att bara vapen, vilket ytterligare gjort dem till virn-
16sa mal i de vapnade konflikter som blossat upp under 2000-talet.* I av-
saknad av en stat som kan uppratthélla lag och ordning och beskydda sina
invénare har irakierna, sdrskilt pa landsbygden, i allt storre grad fatt forlita
sig pa vapnade milisgrupper. Dessa milisgrupper har byggt pd klan- och
stamlojaliteter som inte minoriteterna atnjutit. Ofta har mandéerna, liksom
kristna, yezidier och andra minoritetsgrupper i regioner som Mosul, Basra
och Kirkuk blivit offer nér landets stérre och mer valbevapnade grupper
stridit mot varandra.”

Dé mandéerna traditionellt sysslat med guld- och silversmide och dér
flera ocksé har relativt god ekonomi har grupper sett mojligheten att ut-
nyttja mandéernas utsatta lige for att tillskansa sig pengar och andra till-
gangar genom ran, hot, kidnappningar och utpressning.

Vid sidan om de attacker och hot som mandéerna har fatt utsta s upp-
levde gruppen ocksa en 6kad marginalisering och exkludering, vilket ocksé
bidragit till den utflyttning som skett under 2000-talet. En del av detta har

54. MRGI 2007: 11.

55. Multinational force in Iraq ("Den multinationella styrkan i Irak”). Se MRGI 2007: 6-
56. MRGI 2007: 11.

57. MRGI 2007: 6 se ocksé MHRG 2008: 6.
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varit arv fran oréttvisa lagar och diskriminering fran Saddam Husseins tid
vid makten. Men manga menar ocksé att den irakiska statsapparaten har
kommit att préglats av en allt storre grad av korruption dér etniska och
religiosa tillhorigheter har fatt spela storre roll - vilket missgynnat man-
déerna.®®

Under 2000-talet, framfor allt 2003-2010, kom det flera hundra man-
déer och sokte skydd i Sverige. Och dven om det var littare att fi uppehalls-
tillstand hér 4n i andra lander, s var det komplicerat f6r manga mandéer
att fa stanna. Dérfor forsokte mandeiska samfundet att gora den svenska
regeringen uppmarksam pa mandéernas situation och arbetade, som en
foretradare utrycker det, “for att ge mandéerna en sérskilt skydd”* Foljande
rader dr hdmtade fran ett brev som The Congregation of the Mandaean seat
of High Clerics in Iraq skickar till svenska myndigheter 2008:*°

After the fall of Saddam Hussein and his terror regime in 2003, efforts to seize
power has been made by different religious muslim groups operating under va-
rious names and slogans. This tag of war has now been going on for nearly five
years [...] We have been targeted (as always has been). But this time the methods
are different. We have witnessed a greater degree of violence and ruthlessness
like shooting innocent civilians and plundering their homes and property |...]
In fact, there seems no end to our sufferings, nor any light at the end of the tun-
nel for any of us. We can describe the mandaean present situations as desperate
and hopeless.

Trots dessa patryckningar lyckas inte mandéerna fa sarskild skyddsstatus.
En viss lyhordhet fran Migrationsverket far man dnda, vilket ocksé gor att
manga mandéer faktiskt far stanna i Sverige.

Mot mitten av 2010-talet &r mandéerna i det narmsta helt forsvunna
fran Irak, endast ett par tusen finns kvar. Alltjamt rapporterar samfundet
att man i kolvattnet av ISIS uppror 2014 drabbas av sekteristiskt vald och

hot och knappt vagar bedriva ndgon 6ppen religios verksamhet i Irak.*'

58. MRGI 2007: 6.

59. Intervju 2017-05-12, se ocksa Henrik Persson artikel "Sott, rinnande vatten...” i Fjarde varldens
skriftserie Kulturdebatt 2007.

60. Regeringskansliet 2012: Mandeiska Sabeiska samfundets ansokan till regeringen att bli beréttigad
till statsbidrag till trossamfund, del 3. Texten ar himtad frén ett mail daterat 2008-01-28 med Dan
Eliasson (migrationsverkets davarande generaldirektor) som mottagare.

61. MRGI 2014: 12.
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Mandeiska symboler

Den symbol som idag tydligast kopplas
till den mandeiska religionen é&r drafsha
vilket &r tvé korsade stavar, insvepta i
silkestyg. Det vita silkestyget symbolise-
rar ljus, renhet och helighet. Den lodréta
staven symboliserar férbindelsen mellan
ménniskorna och Gud i himlen, den vég-
réta det eviga livet.

Det Internationella sabeisk-mandeiska
andliga samfundet anvénder en stilise-
rad bild av en mandeisk dopritual i sin
logotyp. Férutom mandeiska praster och
lekméin klédda i de rituella kldderna syns
har ocksd drafshan i yttermarginalen.

Tvé vanliga komponenter i mandeiskt
symbolsprék &r det rinnande vattnet och
en kvist frén myrten som bada symbolise-
rar livets férnyelse och rituell aterfédelse
- och bada anvands i mandeiska do-
pet. Ovanstdende symbol &r logotyp for
den Unionen fér mandeiska féreningar i
diaspora.

Skandola &r en magisk talisman som
dangeln Hibil Ziwa fsrde tillbaka frén
mérkrets vérld till manniskorna enligt
mandeisk tradition. Talismanen har kraft
att bota olika &kommor hos ménniskor sé&-
som sdmnlshet. se Drower 1937: 38




Mandéerna kommer till Sverige

Sverige ér i dag, vid sidan om Australien, troligen det land i varlden dir
det bor flest mandéer. MHRG uppskattar siffran till 9 000 personer medan
mandeiska foretradare i Sverige sitter siffran nagot hogre - kring 11 000.
De flesta har kommit som flyktingar under 2000-talet.

Det finns emellertid en lingre historia av mandeisk narvaro har. Re-
dan pa 1970-talet kom de forsta mandeiska familjerna till Sverige. Perso-
ner med insyn i den mandeiska gruppen uppger att den forsta mandeiska
personen i Sverige var Asad al-Khafaji som drev en guldbutik p& Kungsga-
tan i Stockholm och senare blev ranmérdad i sin egen affar.®> Under 1980-
talet utokades gruppen da mandéer aktiva i det irakiska kommunistpar-
tiet tvingades fly Irak pa grund av Saddams Husseins utrensningar. Tio dr
senare, som ett resultat av Gulfkriget, kommer ytterligare tiotalet familjer
till Sverige.*®

I'slutet av 1990-talet startas de forsta mandeiska kulturella foreningarna
i Sverige och den forsta mandeiska gudstjansten halls i Stockholm 1997 nir
en mandeisk prist® fran Nederlinderna ir pa besok. Aret darefter bjuds
en mandeisk prast in fran Irak och senare kommer ytterligare tva praster.
Tva av dessa préster ska senare komma att bli biskopar (Genzibra) inom det
Mandeiska Sabeiska samfundet in till Sverige. Den forsta mandeiska reli-
giosa forsamlingen startas 1999 i Stockholm®

Vid denna tid bor de flesta mandéer i Skane eller i Stockholmsomradet,
med en vixande grupp i Sodertélje. I borjan av 2000-talet valjer en stor
grupp mandéer att flytta till Sandviken i Gévleborg. Hér koper man ocksa
en lokal som sedermera blir den férsta mandeiska gudstjanstlokalen i Sve-
rige. Att det blev just Sandviken beror ocksa pa att det vid denna tid fanns
lediga bostader att tillga har.*

I takt med att den stora mandeiska flyktinginvandringen tar fart un-
der 2000-talet startas ocksa allt fler mandeiska forsamlingar: i Stockholm,
Sandviken, Lund, Malmé, Kristianstad, Osby, Landskrona, Hallsberg, Vis-
teras och Géteborg.

Varfor kom just Sverige att bli det land dit mandéerna valde att fly till?

62. Intervju 2017-04-26.
63. Intervju 2017-04-26.
64. Intervju 2017-04-26 se ocksa al-Haydar 2012.
65. Intervju 2017-04-26.
66. Intervju 2017-04-26.



Flera mandéer i Sverige pekar pa den positiva bild av Sverige som férmed-
lades av mandéer och andra irakier: Sverige var ett land dér det radde fred,
lugn och det fanns finns trygghet och vilfiard. En annan férklaring som tas
upp dr att Sverige under 1990- och 2000-talen hade en relativt 6ppen po-
licy rérande flyktinginvandring - jamf6rt med andra lénder i Vasteuropa.”’
Ytterligare andra ndmner att man egentligen hade planerat att emigrera till
andra lander dér det under 1990- och 2000-talen holl pa att byggas upp ex-
ilgemenskaper (till exempel Australien) men att det av slumpmassiga eller
ekonomiska faktorer i stéllet blev Sverige. Slutligen ar det ocksa rimligt att
tanka sig att de mandéer som utvandrade efter 2003 sokte sig till platser dér
det redan fanns mandeiska gemenskaper etablerade — som Sverige.
Foretradare for Mandeiska Sabeiska samfundet uppger att man har gjort
tva storre undersokningar av den totala mandeiska befolkningen i Sverige.
Den forsta gjordes 2012 och visade att det da skulle finnas drygt 8 000 man-
déer i Sverige. Den andra gjordes 2015 och da lag siffran 6ver 10 000 per-
soner.®® Dessa folkrakningar ar tinkta att mata etnisk tillhérighet, inte hu-
ruvida en person dr religiost aktiv eller dr betalande medlem i ndgot sam-
fund. Underlaget bygger pa de tita familjekontakter som finns inom den
mandeiska gruppen. En person som varit aktivi administrationen av dessa

folkrakningar forklarar forfarandet sa har:

Den mandeiska gemenskapen dr uppbyggd av florton stora slikter [...] En med-
lem i en av dessa slikter som sldr sig ned i ett nytt land dr litt att fa kontakt med,
och han kan pa sd sitt bli inrdknad

Mandeiska organisationslivets historia i Sverige
Idén att samla de mandeiska foreningslivet under ett paraply fanns redan
under 1990-talet och formaliserades 2001 i och med bildandet av det Man-
deiska Sabeiska samfundet.”® Men det skulle komma att ta ytterligare flera
ar innan man lyckades att ena de olika delarna i ett ssmmanhallet nationellt
trossamfund. Vid denna tid hade de flesta lokala organisationer fortfarande

karaktédren av kultur- och informationsféreningar av olika slag. ”

67. Intervju 2017-04-26 och 2017-04-19.
68. Intervju 2017-06-12 se ocksa Sedriati 2016: 13.
69. Sedriati 2016: 13.

70. 2017-04-26 och 2017-05-12. Se ocksa Regeringskansliet 2012: Mandeiska Sabeiska samfundets
ansokan till regeringen att bli berdttigad till statsbidrag till trossamfund (2012), del 3.

71. Intervju 2017-04-26, 2017-05-12, 2017-04-19.
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Det fanns under dessa ar framfor allt tvd organisationer som konkur-
rerade om vem som skulle representera den mandeiska gruppens pa det
nationella planet: det ovan nimnda Mandeiska Sabeiska samfundet och
Mandeiska forsamlingen i Sverige. 2010 kom man fram till en uppgérelse
som fick till f6ljd att Mandeiska forsamlingen i Sverige upplostes och att
Mandeiska Sabeiska samfundet blev den samlande organisationen for alla
mandeiska organisationer. I samma veva 6verlét ocksa Mandeiska forsam-
lingen sin gudstjanstlokal i Sandviken till Mandeiska Sabeiska samfundet.”

I borjan av 2010-talet uppgav Mandeiska Sabeiska samfundet (MSS) att
det fanns runt 6 500 mandéer i Sverige som man delar in i tre administra-
tiva regioner (Sveland, Gétaland, Norrland). Under dessa tre regioner sor-
terar 18 lokala mandeiska kulturféreningar.”

I borjan 2012 ansoker det MSS om att fa bli ett statsbidragsberttigat
trossamfund och i juni samma ar fir man ett positivt beslut fran reger-
ingen. Samfundet har vid tre tidigare tillfillen ans6kt om detta (2000, 2002
och 2008) men da fatt avslag. I sina avslag har regeringen ansett att MSS
inte har haft en tillrackligt stark organisatorisk stabilitet och dirmed in-
te uppfyllt kraven for att vara ett statsbidragsberittigat trossamfund. Aven
myndigheten Kammarkollegiet avvisar samfundets ansokan om vigselritt
med samma argument.”

Under 2010-talet byggs MSS ut organisatoriskt med lokala forsamlingar
pa manga av de orter dér det endast férut funnits kulturféreningar. Pa sa
sitt far den religiosa delen av det mandeiska organisationslivet en tydligare
kontur.

Ett tecken pa det mandeiska samfundslivets utveckling i Sverige &r att
antalet egna gudstjansthus véxer. Utover lokalen i Sandviken foérvarvar
samfundet 2013 en egen fastighet invid Moradn i Jarna (Sodertalje) for 3
miljoner kronor.”” Samma ar skriver man ett intentionsavtal med Soder-
talje kommun att f4 képa en tomt for bygge av en storre gudstjanst- och

samlingslokal i stadsdelen Geneta.” Den religiosa verksamheten vid Mo-

72. Regeringskansliet 2012, del 3.
73. Regeringskansliet 2012, del 15.
74. SST 2012: Remissvar $2012/398/PBB.

75. Lanstidningen Sodertilje 2014-08-02: "Mandéer flyttar efter klagomal”. (www.lt.se/stockholm/
sodertalje/ny-kyrka-planeras-pa-genetafaltet).

76. Lanstidningen Sodertilje 2013-04-22: "Ny kyrka planeras pa Genetafiltet”. (www.lt.se/stockholm/
sodertalje/ny-kyrka-planeras-pa-genetafaltet).



radn avslutas dock redan 2014 efter klagomal fran grannar och 2015 séljer
man fastigheten. Byggplanerna i Geneta har enligt foretradare for MSS inte
gatt vidare till dags dato men planer finns att forsoka hitta en annan tomt i
Sodertilje och/eller Stockholm.

Mandeiska férsamlingen i Orebro (Hallsberg) képte 2015 en fore det-
ta pingstkyrka och omvandlade den till mendi och tvé ar senare invigdes
ytterligare dn inkopt kyrka som konverterats till mandeisk gudstjanst-
lokal - i Osby i Skane.” For bdde Hallsberg och Osby finns det langtgaende
planer pé att komplettera de befintliga gudtjansthusen med intilliggande
samlingslokaler.

Den mandeiska forsamlingen i Lund star efter flera turer i startgropar-
na for bygget av Europas forsta éndamalsenligt uppférda mandeiska gud-
tjanstlokal i Dalby, ndgra mil sydost om Lund. Inom planen for denna men-
di finns forutom dopsal med bassiang ocksa samlingsal och ett mandeiskt
museum. “Lokalen ska ocksa vara 6ppen for kulturevenemang i Dalby. Det
blir bade kulturcenter och férsamling. Det kommer att vara ppet for alla
Dalbybor och méjligt att hyra lokalen for evenemang’, sager férsamlingens
representant Moataz Hadher till Landskrona Posten i januari 2017. Pa flera
stéillen i Sverige finns det i dag ocksa gravkvarter for personer med man-
deisk bakgrund, bland annat i Sandviken, Vasteras, Stockholm, Sodertilje,
Eskilstuna, Lund, Malmé och Kristianstad.

Mandeiskt organisationsliv i dag

Mandeiska Sabeiska samfundet
MSS verkar i dag som ett registrerat trossamfund med site i Stockholm.
Man samlar tretton lokala religiosa forsamlingar med sammanlagt 7 098
registrerade medlemmar och ytterligare 642 regelbundna deltagare. Ut6ver
de tretton svenska forsamlingarna ansvarar MSS ocksa for den mandeiska
gemenskapen i Finland. Prasterna i Sverige bistar ocksa den mindre grupp
mandéer som lever i Norge.

MSS hogsta lagstiftande/reglerande organ kallas f6r Underhuset och kan
jamforas med en slags riksdag.”® Underhuset sammantréader fyra ganger om

77. Nerikes Allehanda 2015-08-26: "Mandeer flyttar in i Pingstkyrkan” och Norra Skane 2015-05-06
"Hdr mdts Osbys mandéer”.

78. Forordningar for Mandeiska Sabeiska Samfundet i Sverige (Stadgar antagna pé den sjitte general-
konferensen 2 dec 2012).
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aret och sitter pé ett trearigt mandat. Ledaméterna i Underhuset utses av de
lokala forsamlingarna och ska avspegla antalet mandéer som bor i respek-
tive valdistrikt — storre forsamlingar far med andra ord utse fler ledamoéter.
Underhusets uppgift r att losa tvister som uppstér i samfundet, granska
verksambhets- och ekonomirapporter, kontrollera de olika verkstallande or-
gan som finns samt ta viktigare policybeslut. I borjan av sin mandatperiod
héller Underhuset en generalkonferens da ordférande utses samt de 6vriga
organ som verkstéller samfundens beslut. Samfundet har huvudsakligen
tvd verkstéllande organ: det religidsa rddet och ett rdd for allmdnna fragor.
I det religiosa radet ingar de tiotalet mandeiska praster som ar verksamma
inom MSS och deras uppgifter ar att 6verse den religiosa utbildningen in-
om samfundet, forbereda prastkandidater, hélla kontakt med mandeiska
institutioner i andra lander samt att ansvara for forvaltandet av de heliga
texterna. I det religiosa radets mandat ligger ocksa att nominera en prast
till ordforande for hela MSS. Utndmningen ska sedan formellt bekriftas av
rédet for allminna fragor som bestar av mandeiska lekmén som kommer
frén de olika forsamlingarna. Vidare ansvarar detta rad for de mer admi-
nistrativa delarna av samfundets forvaltning sasom ekonomi och juridik,
kulturella och sociala angeldgenheter; barn- ungdoms- kvinno- éldrefra-
gor, PR och information, immigration samt statistik och folkrakning. Radet
leds av en ordforande som tillsammans med en kassor och sekreterare leder
arbetet. De lokala mandeiska forsamlingarna leds av sina egna styrelser och
upprittar egna stadgar. For att fa bli en medlemsférsamling i MSS méste

organisationen godkinnas av Underhuset.

Verksamhet inom MSS

Till sin verksamhetsinriktning d&r MSS en sammanslutning for religios
verksambhet, vilket man i stadgarna preciserar som att gestalta och for-
medla mandeisk tro, 6vertygelse och traditioner” och att arbeta “for sjila-
vard, gudstjanster och dop samt arbetet for uppréttelse till kropp, sjil och
ande for befrielsen fran all slags fortryck” Vidare syftar ocksa samfundets
verksambhet till att genom gavor och insamlingar bygga mandeiska gud-
tjanstlokaler, att samordna insatser for utbildning, opinionsarbete och in-
tegrationsfragor samt att fokusera pa “dialogen mellan den mandeiska and-

ligheten och andra trossamfund i Sverige””

79. Forordningar for Mandeiska Sabeiska Samfundet i Sverige, artikel V (Stadgar antagna pa den
sjatte generalkonferensen 2 dec 2012).



Organisationer inom MSS Medlemmar 2016  Reg. deltagare 2016

Mandeiska forsamlingen Orebro 235 0
Mandeiska forsamlingen Hasselby 942 202
Mandeiska forsamlingen Haninge 205 68
Mandeiska forsamlingen Lund 595 20
Mandeiska forsamlingen Kristianstad 530 33
Mandeiska farsamlingen Sandviken 880 100
Mandeiska férsamlingen Skdrholmen 628 60
Mandeiska forsamlingen Sadertilie 1690 100
Mandeiska forsamlingen Vsterds 180 0
Mandeiska forsamlingen Gateborg 102 0
Mandeiska farsamlingen Eskilstuna 794 50
Mandeiska forsamlingen Landskrona 163 0
Mandeiska férsamlingen Osby 154 9
TOTALT Mandeiska Sabeiska samfundet 7098 642

Kélla: SST 2016

Det finns i dag atta aktiva préster i inom MSS, varav fyra dr baserade i
Stockholmsomradet och fyra finns i Skane.** Deras uppgift ér att, tillsam-
mans med de lokala férsamlingarna, anordna den religiosa verksamheten.
Inom denna verksamhet ryms religiésa hogtider, vigsel samt begravnings-
och aminnelseceremonier samt de ordinarie béne- och reningsriterna.

Till de ordinarie bone- och reningsriterna hor det mandeiska dopet
(mesbuta) som utfors manga ganger varje dr inom MSS forsamlingar. Do-
pet kréver att en mandeisk prast 4r narvarande, det utfors i flera moment
(dop, smorjelse, rituell maltid och uttalande av dop-ed) och dr mer frekvent
forekommande under sommarhalvaret. Tvagningsriten Tamasha utfors f6-
re hogtider och andra ceremonier och Rishama, en annan tvagningsrit, ut-
fors fore tidebonen (brakha). Enligt mandeisk tradition dr det foreskrivet
att utfora bonen tre ganger om dagen och den gors stdende, med ansiktet
vant mot norr. Utover detta finns boner som utférs innan vissa ceremo-
nier samt en sdrskild sondagsbon. Gemensamma gudtjanster utan dop eller
tvagning (tuqus dini/salat) forekommer ocksa inom MSS.

MSS har i skrivande stund (varen 2017) inte rétt att utfora rattsligt bin-
dande vigslar i Sverige. Daremot utfér man religiosa vigslar enligt sin egen

80. Intervju 2017-04-26.
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ordning. Den mandeiska vigseln (gabin) intar en central plats i manga
mandeers liv i Sverige och innehaller dop, utbyte av dktenskapsloften, reli-
gios maltid, kroéning av brudparet samt vilsignelse.

MSS utfér omhéndertagande av avlidna enligt mandeisk religios praxis
och begravningsceremonier. Att detta sker pé ritt sitt anses mycket viktigt,
ur ett religiost hanseende, eftersom den dode annars riskerar att inte kunna
aterforenas med ljusets virld. Omhindertagandet innefattar rituell tvag-
ning samt pakladning av sakral drékt (shiriga). Sjilva begravningen utfors
av flera prister och den dode placeras i kista med ansiktet riktat mot norr.
De s6rjande ber och delar en minnesmaltid. Aminnelseceremoni for avlid-
na kallas Lofani och da samlas slaktingar till den avlidne och ater viss typ av
mat (frukt och fisk) som ett offer for den avlidne. For personer som avlidit
pa grund av olyckor, brott, sjukdom och liknande krévs en sarskild och mer
komplicerad sjalamdssa som kallas masigta. MSS uppskattar att man arli-
gen utfor 70 vigslar, 200 barndop och 15 begravningar. Nér det Mandeiska
Sabeiska samfundet i Sverige ska beskriva sin religidsa kalender lyfter man

fram f6ljande sju hogtider:

« Pd varen (15 mars 2017) firas de fem vita dagarna, Parwanaia,* till minne av
att Gud skapat det rinnande vattnets killa och det heliga ljusets vérld. Under
denna tid dr det pabjudet for mandéer, enligt MSS, att dopa sig och utféra

minneshégtider och forboner for de avlidna.

o Senare pa varen (20 maj 2017) firas det gyllene dopets hogtid, Dihwa ed dima,
till minne av den forste profetens (Adams) och siste profeten (Johannes) dop.

Vid denna hogtid ar det framfor allt smé& barn som dops.

o Den stora hogtiden, Dihwa raba,” raknas som den viktigaste mandeiska hog-
tiden (19 juli 2017). Hogtiden pagar i traditionellt i fyra dagar och inleds med
det mandeiska nyarsfirandet (kenshiozehli). Dihwa raba relateras till skapan-
det av den himmelske Adam och firas i hemmen med bon och rituell tvag-

ning.

« Efter Dihwa raba infaller hogtiden Dihwa Shoshian® som innebdr helgande
av att Gud fullindade skapelsen genom att skapa himmel och jord pa sex da-
gar — och sedan vila pa den sjunde. Vid denna hogtid tillverkas traditionellt
kransar som vilsignas av prister och hangs upp i mandeiska hem.

81. Opublicerat dokument fran Mandeiska sabeiska samfundet 2017: "Mandeiska religiésa hogtider”.
82. Skrivs ocksa Panja (Drower) eller Peronaia (al-Haydar).

83. Skrivs ocksa Dehwa Rabba (Drower), Dahoa raba (al-Haydar).

84. Skrivs ocksa Dehva d Shishlam Rba eller Dihba d Shushian (Drower).



« P4 hosten (okt 2017) infaller hogtiden Dekalfdl till minne av dngeln Hibel
Ziwa - pa uppdrag av Gud - forberedde jorden for Adam och manniskorna

skulle kunna bebo jorden.

o Den lilla festen, Dihwa henina,” firas senare pa hosten (3 nov 2017) da man

firar Hibel Ziwas himmelsfard

o Islutet pa aret firas Alharis (16 december 2017) vilket ar en hogtid dar man-
déer hogtidlighaller profeten Noas (och hans son Sems) sista maltid innan de
sjosatte arken. Ett annat namn pa denna hogtid ar Ashuriyah® eller Abo al-
Haris.

Mandeiska organisationer utanfér MSS
Vid sidan om MSS finns det i dag ett antal organisationer som pa olika sitt
engagerar mandéer i Sverige. Till dessa hor bade féreningar med religios

tonvikt men ocksa de profana kulturorganisationerna. Vid en sokning i of-

fentliga register finner man f6ljande organisationer:

Organisationer med regional Organisa- Registrerings
eller nationell inrikining tionstyp datum
Sabeiska mandeiska riksforbundet i Sverige Stockholm ~ Ideell organisation 2014
Mandeiska riksfarbundet Stockholm ~ Ideell organisation 2003
Mandeiska trossamfundet i Skane Malmd Registrerat frossamfund 2015
Mandeiska riksférbund i Skéne Malmé Ideell organisation 2010
Mandéernas trossamfund i Svealand Stockholm ~ Registrerat trossamfund 2015

Kalla: Skatteverkets foretagsregister 2017.

Av de organisationer som har regional eller nationell karaktér finns det tre
med beteckningen riksférbund” vilket pekar mot en kulturell och/eller
etnisk inriktning — snarare ar religios orientering. Det Sabeiska mandeiska
riksforbundet i Sverige startades 2014 av en grupp mandéer i Stockholm
och tanken bakom denna organisation ér att stodja mandeiska kulturfor-
eningar pa olika sitt. Bland annat ordnar man méte och konferenser dér
utmaningar och framgangar diskuteras. Organisationen samlar i dag tio-
talet mandeiska kulturféreningar.®” Det Mandeiska riksforbundet ar i dag

85 Skrivs ocksd Dehwa Hnina (Drower), Dahoa hanina (al-Haydar).

86. Se Drower 89: “which commemorates the drowning of the Egyptians who perished in
the Red Sea”

87. Intervju 2017-06-12.
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en vilande organisation med liknande syfte.*® Vidare finns det, vid sidan
om MSS, tvé registrerade mandeiska trossamfund: Mandeiska trossamfun-
det i Skane och Mandéernas trossamfund i Svealand. Det sistnamnda ar en
organisation registrerad i april 2015 med site i Stockholm som beskriver
sig som “det hogsta representativa organ fér mandéer i Svealand” som dér-
med vill representera mandéer infor “officiella myndigheter och institutio-
ner bada i och utanfor Sverige”. Man vill vidare bedriva religios verksamhet
(gudstjanster, dop, vigselceremonier och jordfistningar) och verka for att
“bevara mandéer som sérskild folkgrupp med sina egna traditioner och
kultur” genom att etablera mandeiska gudstjanstlokaler, mandeiska biblio-
tek och ordna utbildningsverksamhet och konferenser. Varen 2017 tycks
Mandéernas trossamfund i Svealand vara en mindre organisation under
uppbyggnad. Man har enligt egen uppgift varken stadig personal eller egna
fastigheter utan lanar lokaler av andra mandeiska organisationer i Valling-
by vid behov.¥ Mandeiska trossamfundet i Skdne dr en organisation som
tidigare hette Mandeiska forsamlingen i Malmo och var under ett antal ar
medlemsférsamling i MSS. Under 2015 valde dock forsamlingen i Malmo
att lamna MSS och dndra sitt namn. I sin syftesforklaring och verksamhets-
inriktning har Mandeiska trossamfundet i Skdne liknande skrivningar som
MSS och Mandéernas trossamfund i Svealand. Att det i dag finns tva regist-
rerade mandeiska trossamfund i Sverige aterkommer vi till under rubriken
”Konflikter inom det mandeiska organisationslivet”.

Utéver de lokala religiosa forsamlingarna finns det i dag 6ver 20 lokala
mandeiska foreningar i Sverige. Ndgra av dessa har en i sammanhanget
lang historia och har funnits i 6ver tvd decennier — som till exempel for-
eningen i Stockholm. 18 av dessa tycks ha en 6vergripande kulturell, social
och/eller etnisk inriktning. Vidare finns det tva foreningar med syfte att
samla mandeiska kvinnor samt tva foreningar f6r ungdomar. Foretradare
for MSS uttrycker det som att foreningarna ér helt fristaende fran trossam-
fundet men att man ofta samarbetar - till exempel vid hogtidsfiranden eller
vid utbildningar och féreldsningar. En representant f6r MSS forklarar upp-
delningen mellan (religiésa) forsamlingar och (profana) féreningar: “for-
eningarna stér for fester, kultur- och utbildningsverksamhet och barnverk-

samhet. Férsamlingarna for den religidsa delen”. Aven andra respondenter

88. Intervju 2017-05-12.
89. Telefonsamtal med Naim Katea 2017-05-15.



Lokala organisationer med kulturell inrikining

Mandeiska forum i Stockholm

Mandeiska foreningen i Stockholm
Mandeiska vnskaps-foreningen i Sadertilie
Ziwa mandeiska foreningen i Sodertilie
Mandeiska kultur sillskapet

Mandeiska kulturell forening i Vsterds
Mandeiska fareningen i Kumla

Mandeiska kulturella foreningen i Simrishamn
Mandeiska vinskapsfareningen i Gstrikland
Mandeiska vinskapsfareningen i Hallsherg
Mandeiska ungdomsforum i Sverige
Mandeiska radet

Mandeiska fareningen i Eskilstuna
Mandeiska forening i Haninge

Mandeiska kulturforeningen i Ludvika
Mandeiska kvinnofdreningen i Sadertdlie
Mandeiska young light forening

Mandeiska kultur center i Lund

Mandeiska foreningen i Malmd

Mandeiska kvinnofdreningen i Gavleborg
Mandeiska hemfareningen

Sabeiska integrationsforeningen i Sandviken

Sadertlje
Villingby
Sodertlje
Sdertilie
Varby
Viisterds
Kumla
Ystad
Sandviken
Hallsherg
Sodertiilie
Norshorg
Eskilstuna
Jordbro
Sodertlje
Sadertilje
Viisterds
Eslov
Malm
Vrby
Farsta

Sandviken

Kalla: Skatteverkets foretagsregister 2017.

beskriver syftet med kulturféreningarna att framfor allt fungera som kon-

taktskapande platser for mandéer i Sverige med fokus pé kulturella evene-

mang. Besoker man t.ex Mandeiska Foreningen i Stockholms Facebook-sida

hittar man konstevenemang, Alla hjartansdagfest, Firande av internatio-

nella kvinnodagen, irakisk-arabisk musikafton — for att ta nagra exempel.
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Konflikter inom det mandeiska organisationslivet
Som ndmnts tidigare har det funnits vissa interna slitningar inom det
mandeiska organisationslivet — som bestar dn i dag. Dessa konflikter har
bidragit till att det kulturella foreningslivet och det religiosa forsamlings-
livet tidvis har blivit lidande i sin organisatoriska utveckling. Det har ocksa
fatt till f6ljd att det i dag existerar tre parallella mandeiska trossamfund i
Sverige. Nar man fragar mandéer som édr engagerade inom de olika organi-
sationerna far man olika svar pa varfor dessa splittringar har uppstatt. Men
i grund och botten tycks det mesta handla om makten inom samfundet
— helt enkelt vem som ska fa bestimma. Maktfragan relaterar i sin tur till
fragor som ror den ideologisk-religisa inriktningen pa samfundet, sam-
arbetssvérigheter mellan ledande personer, styrning/maktférdelning och
demokratisk kultur. Till detta kommer ocksa spanningar som kan hérledas
langre bak i historien.

Enligt flera respondenter finns det — dnda sedan borjan pa 2000-talet —
tvé fraktioner inom det mandeiska organisationslivet som har delvis olika
syn pé den ideologisk-religiosa inriktningen.”® En fraktion stér for en viss

grad av fornyelse 1 hur den mandeiska diasporan ska forhélla sig till utfo-

randet av religiosa ritualer och fragor som rér mandeisk identitet. Bland

Mandeiska préster och lekmén i samtal. Foto: Salwan Alkhamas.

90. Intervjuer 2017-04-26, 2017-04-19, 2017-05-12.



annat ror detta huruvida det ska vara mojligt att konvertera till mandeism
och hur man ska forhélla sig till blandade dktenskap. Samma falang verkar
ocksa for att lekmannen inom samfundet skall fa storre makt pa bekostnad
av prasterskapet. Den andra fraktionen, som varen 2017 har ledningen 6ver
MSS, motsitter sig fornyelsen. De tvé fraktionerna relaterar ocksa i sin tur
till tvé olika internationella mandeiska sammanslutningar. Det ena av dessa
organ heter Unionen for mandeiska foreningar i diaspora®® och star framfor
allt i relation till den fraktion som pldderar 6kad makt for lekméan och viss
religids fornyelse. Den andra gruppen kopplar an till Mandeiska virldskon-
ferensen® samt till det nybildade internationella mandeiska préastradet som
kallas for den Internationella sabeisk-mandeiska andliga samfundet.”® An-
tropologen Mehrdad Arabestani har noterat att denna debatt ocksé existe-
rar i andra mandeiska exil-milj6er i till exempel Australien.”*

Vid sidan om dessa ideologiska meningsskiljaktigheter finns mer kon-
kreta fragor som handlar om att en del ledande foretradare tidvis har haft
svart att samarbeta, samt olika syn pa hur MSS ska styras. Har tycks det fun-
nits en grupp som velat samla bade administrativ, ekonomisk och religios-
ceremoniell makt i ett dambete, medan andra velat se en storre maktdelning.

Nagra respondenter gor ocksa bedémningen att motséttningarna grun-
dar sig i en oerfarenhet att driva medlemsbaserade organisationer dér be-
slut tas i en ordning som dr demokratisk, transparent och dar stadgar res-
pekteras. I stéllet for att se till helheten och organisationens bésta, menar
dessa respondenter, tenderar en del medlemmar att lata slakt- och familje-
band styra. Detta ar en frdga om mentalitet som kommer att forandras med
kommande generationer, tror dessa respondenter.

Slutligen gor ocksa vissa bedomningen att dagens spanningar framfor
allt beror pa att mandéerna, néir de levde i Irak tillhorde olika konkurre-
rande politiska grupperingar och att dessa gamla motsattningar har hingt
med ut i exilen. Till detta kommer ocksé motsittningar mellan slakter och

familjer som fortfarande lever kvar.”®

9

. Engelska: Mandean Associations Union (arabiska : al-ittihad al-djamiyyat al-manda’iyya fi al-
mahjar). Har sitt sate i USA. Organisationens hemsida: http://www.mandaeanunion.org).

9

N

. Engelska: The Mandaean World Conference (arabiska: al-Muattamar al-mandai al-alami). Har sitt
site i Australien.

93. Engelska: The Sabian Mandaean Spirutal Congreagation in the World (arabiska: al-madjmua al-
rouhani lil-sabia al-mandaiyyn fi al-‘alam). Har sitt site i Australien.

94. Arabestani 2016: 187 ff.
95. Samtal med Martin Lindgren 2017-05-23.

-125-



Att praktisera den mandeiska religionen

Som tidigare konstaterats ar mandeismen en religion som pa manga sitt
praglas av en fastslagen religios praktik och ritualer, snarare dn en sam-
manhillen teologi och troslara. Detta innebdr att sjilva utférandet av de
aterkommande ritualerna dr viktiga for gruppen ska kinna igen sig sjilv
och kanske i forlingningen ocksé forstarka en mandeisk identitet hos in-
dividerna.

Men hur gér det att uppritthalla en religios praktik som i hundratals ar
har varit sd fast knuten till en viss geografisk plats? Som kréver aterkom-
mande dop och rituell tvagning i rinnande “levande” vatten sdsom floder,
forsar.

Har uppstar en uppenbar utmaning for mandéerna i ett land som Sve-
rige med ett klimat som stora delar av aret ar mycket kallt — och vattnet till
och med ér fruset under vintersdsongen. En mandeisk prast resonerar pa

foljande sitt:

[D]etta dir en svdrighet att som en religios man [...] anpassa sig till detta for att
enligt religionen sd ska man dopas i rinnande vatten ofta, men det kan man inte
gora hdr eftersom att det dr kallt. Man kan heller inte gifta sig ndr man én vill pa
dret utan mdste vinta tills det blir varmt alltsd pd sommaren *°

Det svenska klimatet ér alltsa ett patagligt problem for en religion som byg-
ger pa dterkommande - och ibland mycket langa - dop/tvagningsritualer
i rinnande vatten. Detta har foranlett en diskussion inom den mandeiska
gruppen i om det kan vara tillatet att utféra mandeiska ritualer inomhus, i
stillastdende bassidngvatten. Har tycks det finnas delade meningar mellan
mandeiska préster och nagra sédger att det ar tillitet medan andra avvisar
sadana innovationer. Den mandeiska gemenskapen i norra Stockholm till-
hor de som accepterar bassdngdop och i en artikel i tidningen Stockholms
fria fran 2015 skildras det pa foljande sétt:

Ien killarlokal i Viillingby trings ett femtiotal personer runt ett ungt par. Trum-
mot, skratt och kamerors klickande ekar mellan de kakelklidda viggarna. Det
dr sondag, och en traditionell dag for mandeiska giftermdl, men éven for dop. I
andra dnden av rummet finns en liten bassing. En svag doft av klor kommer fran
en liten balja som deltagarna ska tvitta sina fotter i innan de stiger ner i vattnet.

96. Luebi 2016: 21.



I néra 2 000 dr har mandéerna utévat sin tro, centrerad kring dopets renande
kraft. Fran Jordanflodens strand till Iraks Eufrat och Tigris, och i dag lever tra-
ditionerna vidare i Viillingby.

- Lokalen vi har hdr dr provisorisk. Den rymmer bara 100 personer, Det ricker
inte, sdger Salam Katia, forsamlingens Ganzibra [..] Nu letar Stockholmsforsam-
lingen efter storre lokaler for att kunna bygga en riktig mandi, som mandéernas
gudstjdnstlokal kallas.

- Vi vill helst ha en plats med rinnande vatten, ndra en flod eller en sjé med
avrinning, alla vill inte dopa sig i en bassing. Men det har varit svdrt, vi ndjer oss
med det vi far, siger Salam Katia.

Traditionellt ar det pabjudet for en mandé att d6pa sig varje sondag, men
detta tycks vara mindre vanligt bland mandeiska lekmén i dag, men vanli-
gare bland présterskapet.

Liksom f6r andra nyetablerade minoriteter i Sverige tycks det fér man-
déer finnas en viss dubbelhet kring religionsutévning. Till det positiva hér
att man uppfattar Sverige som ett land dér réder storre religionsfrihet dn i
ursprungslandet vilket Suhair, en 50-arig kvinna fran Irak, beskriver sa hér:

[M]an [ér] inte ridd si som man var i hemlandet. I Irak var man alltid pad sin
vakt och inte lika trygg i utovningen for man var ridd att irakierna inte skulle
tycka om det for de erkiinde inte att mandéerna var en religion utan de betrak-
tade dem som ett orent folk som inte var ett bokens folk. Hdr dr det annorlunda,
hir kan mandéerna vara drliga med att berdtta om sin religion och att utéva
alla centrala riter som man vill, f6r man dr mer fria och har storre mojligheter.”

For Suhair har detta inneburit att hon i Sverige har lattare for att identifiera
sig som mandé och hon littare kan folja sin religion - ndr hon slipper géra
det i hemlighet. Suhair namner visserligen ocksa att klimatet kan innebara
en viss begransning men att detta kommer att bli battre ndr mandéerna kan
bygga egna religiosa lokaler.

Samtidigt som man vittnar om detta bjuder ocksa livet i Sverige pa vissa
svarigheter i religionsutévningen, utéver det kalla vadret. Till dessa ndamns
bland annat att det kan vara svart att fira mandeiska hogtider nér de infaller
pa arbetsdagar, att man inte far utfora religios slakt enligt mandeisk tradi-
tion och svarigheten att folja mandeiska matregler. Vidare ndmner ocksa

man ocksé avsaknaden av mandeiska gudstjanstlokaler (Beth Manda eller

97.  Luebi 2016: 26.
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Mendi) som ett problem och brist pa préster.”®

Ett fenomen som flera mandéer tycker sig se ér att det pagér en viss for-
andring av mandeiska ritualer i Sverige och da ofta i en riktning dar man
forkortar och forenklar saker och ting. Traditionellt har manga mandeiska
hogtider varit mycket tidskrdvande arrangemang. Till exempel kunde vig-
selceremonier i Irak ta en hel dag i anspréak. I Sverige genomf6rs en man-
deisk vigsel pa 3-4 timmar. Samma sak galler det mandeiska nyarsfirandet
déar manga utfor den rituella tvagningen genom att duscha. Vidare ndmns
att man ocksa har borjat utfora vissa religiosa ritualer utan praster narva-
rande, bland annat hogtiden Parwania, som numera ibland firas med bara
slakt och vinner.

En sak som verkar oroa de mer religiost sinnade mandéerna, och di
kanske prasterskapet i synnerhet, dr att man ocksé ser en viss tendens till
ointresse for religionen — framfor allt hos den yngre generationen.

Om man i korthet kan beskriva malet med den mandeiska religions-
utévningen som ambitionen att uppratthalla en religios renhet livet ige-
nom och att detta ska ske genom aterkommande dop och rituell tvagning
sa finns det, som vi sett, betydande utmaningar fér en mandé i Sverige i dag.
Dessa krav faller dock extra tungt pa présterskapet, som for att kunna utfo-
ra sina uppgifter i princip standigt maste vara rituellt rena. Vissa bedomare
menar att detta dr i det ndrmaste omojligt eftersom det inbegriper daglig
rituell tvagning i naturligt vatten, mycket stranga mat- och dryckesregler
samt en stdndig kontroll av den rituella renheten hos medlemsskaran. Har
kan bara framtiden utvisa hur gruppen i allménhet, och pristerskapet i syn-
nerhet, loser dessa fragor.

Gar det att halla samman gruppen i exil?

Vid sidan om de utmaningar som mandéerna star infor i den religiosa ut-
6vningen, dr kanske den mest brannande fragan hur gruppen - i exilsitua-
tionen - ska forhalla sig till blandaktenskap. Mandéerna tillhor de religicsa
grupper som kan kallas for “folk-religioner”. Det &r religioner ddr det inte
finns en grans mellan den etniska och religiosa tillhérigheten. I denna bok
ar kanske yezidierna det tydligaste andra exemplet pa detta, men ocksa ala-

witerna och druserna tillhér denna kategori. Aven judendomen kan delvis

98. Berggren 2011.



sdgas ha denna karaktir — men till jude/judinna kan man konvertera. Det
gar inte att konvertera till mandeism och mandéerna har aldrig bedrivit na-
gon mission. Detta hidnger i sin tur ihop med de religiosa lagar som konsti-
tuerar mandeismen - for att fd motta det mandeiska dopet méste en mandé
fa ett dopnamn (malwasha) som arvs av modern.” Den traditionella de-
finitionen av en mandé ér en saledes en person som ér fodd av mandeisk
mamma och pappa och som (minst en gang i sitt liv) mottar det mandeiska
dopet. En mandeisk man eller kvinna som gifter sig med en icke-mandé far
inte lingre motta dopet och betraktas inte som mandé - i alla fall inte ur
ett strikt religiost perspektiv. Har man nagon gang “ldmnat” mandeismen
(genom giftermal eller konvertering) gar det inte att aterféras in i gruppen.

Forskare menar att det finns historiska forklaringar till varfor mande-
ismen 4r en sluten och icke-missionerande religion.' Genom tva tusen
ar har mandéerna varit en liten, sluten grupp av 1ag social rang, standigt
omgivna av storre och 6vermaiktiga folkgrupper (och deras nyckfulla hérs-
kare) - som ibland hotat deras hela existens. For att sikra sin fortlevnad har
man anlagt olika strategier, som att d6lja sin religiosa identitet eller latsas
tillhora majoritetsgruppens religion. Att hanvisa till gruppens obetydlighet,
iantal och militér styrka, har ocksé varit en taktik."" Men det kanske mest
betydelsefulla har varit att man strikt praktiserat giftermél inom gruppen
(endogami). P4 s& vis har man kunnat virna och kontrollera gruppens inte-
gritet och klart visa misstinksamma grannfolk att man ar ofarlig - eftersom
man dr en icke-missonerande religion. Forskaren Arabestani uttrycker det

pa foljande sitt:

The historical experience of the Mandaeans justifies the establishment of the en-
dogamy institute as a means of protecting the group boundaries. Intermarriage
could have loosened the group boundaries and eventually destroyed the people.

Men vad hinder da i exilsituationen ddr mandéerna inte langre lever kon-
centrerade i en viss region (i sarskilda byar, smastidder och kvarter) utan ar
spridda over hela véirlden? Och vilken roll spelar att man nu befinner sig
i sekulér-liberala samhallen som Sverige dér radande normer betonar in-

dividens friheter och rittigheter — snarare an vikten av att bevara religion,

99. Aven andra religiosa regler spelar in i detta.
100. Arabestani 2016.
101. Héberl 2013.
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tradition och sérskilda etniska grupptillhérigheter? Har uppstér ett nytt di-
lemma for mandéerna och det ar for tidigt for att se vad svaret kommer att
bli. Bland en del mandéer, kanske sarskilt i den yngre generationen, finns
det flera som uttrycker sig fragande eller avvisande till vad man anser vara
foraldrade religiosa férordningar. Fér Majada, 38 ar, beskrivs tvekan sd har:

Det var en sjilvklarhet att gifta sig med en frin samma religion for man har fitt
lira sig som liten att det dr sd det ska vara, men [...] hon [har] blivit mer tvek-
sam [...] som modern kvinna och med utvecklade tankar si tycker hon att det éir
tvirtom, det hade varit bra om man kunnat konvertera in i religionen dtmins-

tone for att pa detta sdtt fi religionen att bli storre.'?

Fragor som mandéer i diasporan har borjat stalla sig 4&r med andra ord var-
for de inte kan fa fritt vdlja partner — och dndé fortsitta vara mandéer? Var-
for kan inte min icke-mandeiska partner fa bli mandé om vi gifter oss? En
annan problematik som dykt upp ér bristen pa praster vilket gjort att en del
mandéer ingétt vigsel utan de foreskrivna religiosa ritualerna - vilket ocksa
kan anses vara ett brott mot traditionella mandeiska foreskrifter. Dessa fra-
gor dr s trangande att det mandeiska présterskapet ansdg det nodvandigt
gora en 6ppen skrivelse dar man fortydligade for mandéer i exil vad som
géller i frigan om blandade dktenskap och konversion:

The recent discussions have been deeply concerning us regarding Mandaeans
who have chosen to intermarry from outside our community and faith, as well
as the validity of their inclusion within the faith. At this point, the subject has ta-
ken unfavorable turns, and for these reasons, we, the Mandaean Rabbi’s signed
below, would like to profess the Mandaean laws cited in our holy book, the Ginza
Rabba, concerning this matter. In these laws, there is a clear red line which shall
not be crossed. For these reasons, we declare the following: 1. A Mandaean shall
not be recognized as such is he or she marries outside of the Mandaean faith. 2.
A Mandaean shall not be a Mandaean if he or she is converted to another faith.
3. A Mandaean Rabbi shall not perform any rites or rituals for a non-Mandaean
person or one who has not preserved his or her Mandaeaism according to points
one and two, unless these factors are reversed before the conversion process is
complete and must be recognized by the Mandaean Rabbi’s. Therefore, a Man-
daean is any person born into the faith by Mandaean parents, baptized by a
Mandaean Rabbi and has not married outside the Mandaean faith.'”

102. Luebi 2016.
103. Najm, A./Tavoos, J./Jabbar, S./Jabbar-Heloo, S./et al. (2010).



Skrivelsen, som publicerades pa ett danskt-mandeiskt natforum 2010 hade
rubriken "Mandeiska rabbinernas pabud - vem dr mandé?” och skrevs un-
der av fyrtiotalet mandeiska préster ur det absoluta toppskiktet, bland an-
nat den irakisk-dttade Genzibra Sattar Jabbar Helo och iransk-ittade Gen-
zibra Salah. I slutparagraferna av brevet skriver présterna att man betraktar
varje forsok att Oppna upp eller d4ndra regler kring dktenskap och konver-
sion som en direkt motsagelse mot den mandeiska troslaran och ett po-
tentiellt hot mot fortlevnaden av den mandeiska gemenskapen - eftersom
det skulle skapa forvirring i gemenskapen. Pristerna menar att det inte gér
att separera den religiosa aspekten av mandeisk identitet fran den etniska
aspekten — det skulle vara som att férsoka skilja kroppen fran sjilen. Att
identiteten 4r sammansatt, menar man, har varit ett sétt for gemenskapen
att 6verleva trots att “vart land har gatt forlorat, vara texter blivit forstorda
och vart sprak har glomts bort”.

Det bor i sammanhanget fortydligas att diskussionen om den mande-
iska identiteten inte pa négot sitt bara 4r en diskussion med présterskap pa
ena sidan och lekmin pa andra sidan. Det finns saledes ocksa mandeiska
praster som forordar viss fornyelse och anpassning, och mandeiska lek-
man som tycker att man bor behélla den strikta endogamin for att bevara
gruppen.

Intressant att notera i présternas pabud &r att man ocksa sager sig vara
“villiga att ta tillbaka de som har haft en skilig anledning for att lamna reli-
gionen och verkligen 6nskar att ater bli inkluderade som mandéer”. Exakt
vilka man &syftar med detta anges inte men mojligen kan man tdnka sig
personer som till exempel har gift sig utan mandeisk prést — for att det inte
funnits nagon att tillga. Angaende de som lamnat mandeismen och vill for-
bli icke-mandéer s sdger présterna att man respekterar deras val, 6nskar
vara deras vinner och vilkomnar deras stod for den mandeiska gemenska-
pen pa samma sétt som man vilkomnar hjélp fran andra icke-mandéer.

Vad hidnder da med en mandé i Sverige som gifter sig utanfor den egna
gruppen eller som vill anta en annan religios identitet, eller kanske inte ser
sig som troende 6ver huvud taget? Far de emot dopet? Delta i mandeiska
festivaler och ceremonier? Kalla sig mandé? Svaren fran de mandéer vi har
talat pekar at olika hall. Vissa menar att personerna ifréga blir utfrysta helt
och hallet, andra beskriver hur kontakterna fortsatter som vanligt. Mycket

tycks bero pé familjens instillning men ocksa andra omstandigheter, som
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till exempel om det 4r en man eller kvinna som vill gifta sig med en icke-
mandé, vilken religion den icke-mandeiska bruden/brudgummen har och

om man tillhor en av de religiosa slakterna eller inte.

Kvinnor i den mandeiska diasporan

Nar fragan om férhallandet mellan man och kvinna kommer pa tal sa sva-
rar manga mandéer att mandeismen &r en religion och gemenskap dar det
ska rada total jamlikhet mellan kénen. Enligt bade préster och lekmén fore-
skriver de heliga texterna att man och kvinnor dr skapade lika, med samma
skyldigheter och rittigheter, och enligt vissa 4r kvinnan till och med den
viktigare halvan av gemenskapen. Denna sjilvsyn tycks inte heller vara ett
senmodernt pafund, utan nagot som gér lingre tillbaka i tiden. Till exempel
berittar forskaren E.S Drower i sina etnografiska studier av mandéer fran
borjan av 1900-talet att mandeiska kvinnor “far rora sig fritt, 4ga egendom
och drva” vilket inte var sjélvklart for alla kvinnor i datidens Irak och Iran.
Drower aterger ocksa citat frin mandeiska praster som kan sagas peka mot

tankar om jamstélldhet:

If woman had not been created there would be no sun and no moon, no cultiva-
tion and no fire [...] husband and wife are like heaven and earth’, or ’like one
soul in two bodies. '”!

Diar al-Haydar lyfter fram urkvinnan Eva for att belysa mandeismens fe-

ministiska sida:

“Eftersom Eva inte dr skapad ut Adam [i de mandéiska urkunderna], betonar
den mandéiska tron girna kvinnans och mannens jamstdilldhet. Eva skapades
som en sutha, partner, eller ett komplement till Adam”. Ddrfor tror mandéerna
att samhiillet inte kan utvecklas om inte kvinnan for samma mojligheter, plikter
och formaner. '

I Sodertilje finns en forening f6r mandeiska kvinnor och kvinnorna som
ar aktiva i denna férening menar att den mandeiska religionens jamstalld-
hetstanke gestaltas pa flera sitt. Ett exempel, menar Esmaa som sitter i sty-

relsen, dr att mandeiska praster ofta talar om vikten av rattvisa mellan man

104. Drower 1937: 59.
105. al-Haydar 2012: 36.



och kvinna redan innan dktenskapet ar fullbordat, alltsd under vigselcere-
monierna. Réttvisa och jamlikheten bor sedan levas i bade livets smé och

stora stunder, menar Haifah, en annan kvinna i féreningen:

Haifah gives an example of what gender equality can look like by telling a story
of how one Mandaean woman was once peeling a tangerine, when she finished
peeling the fruit she split it in exact half and give one half to her husband and the
other half she ate herself, Haifah explains that equality between a man and wo-
man can be in the small things and should always be practiced.'”

Samtidigt som det finns denna i grunden jamstéllda vision i den mandeiska
religionen rader det inte, verkar flera tycka, jamstalldhet i praktiken inom
den mandeiska gruppen: mén har mer makt och tar mer plats. Till exempel
kan inte kvinnor ingé i det mandeiska prasterskapet i dag - trots att det inte
finns négra i teologiska hinder for detta.'”” Vidare tycks det ocksa som reg-
ler géllande kyskhet innan dktenskapet och/eller val av partner slar hardare
mot kvinnor dn det gér mot man.'*

Hur denna skillnad har uppstétt mellan & ena sidan religionens starka
jamstalldhetsideal och & andra sidan en i vissa hidnseenden ojamlik var-
dagssituation forklarar manga mandéer med att man paverkats av de kul-
turer och samhillen man levat och verkat i under drhundraden. Majada,

som i dag dr i fyrtioarsaldern men uppvaxt i Irak, ger foljande beskrivning:

Niir det giller fragan om jamlikhet mellan mannen och kvinnan sd ansig Ma-
jada att man inte kan folja det som stdr i den heliga boken for att folket pdaverkas
utav det irakiska sambhdllet, det smittar tyvirr av sig till alla som bor dir, trots att
man kanske behandlades nagorlunda likvirdig i ett mandeiskt hem sd behand-
lades mannen utanfor hemmet som om han var mer vird én kvinnan. Och detta
beror pad att kvinnan dr fortryckt i de arabiska linderna.

106. Muneb 2016: 10.
107. Se t ex al-Haydar 2010, s. 36, Muneb 2016. 11.

108. 2005-2008 drev Mandeiska Samfundet och Mandeiska féreningen projekt mot hedersrelaterat

vald. I en beskrivning av projektet skriver man foljande: "Hedersmord férekommer inte, enligt
Sadi Sadoon, men hos socialtjénsten i Sverige har mandeiska flickor varit aktuella efter hot och
Svergrepp som bottnar i familjens behov att styra deras umgénge och kontrollera deras sexu-
alitet och val av livspartner. Det har hént att ungdomarna revolterar mot familjens kontroll och
begransningar genom att inleda relationer med andra ungdomar som lever destruktivt, vilket
lett till fler problem inom familjen men ocksa till andra problem som féranleder socialtjanstens
ingripande.”
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Roster inifran:
Lina, 35 ar i Stockholm

Jag kommer frén en religids familj och min man &r prést. Varje
helg spelar vi in Youtubedilmer p& arabiska dér vi undervisar och
svarar pd frégor frén mandéer runfom i vérlden. Vi tar upp frégor
om Var religion, men éven andra saker sésom bamuppfostran. Vi
fror att kunskapen om mandeismen maste cka bland mandéer, s&
aft vi kan géra oss mer valkénda. Idag ér det tyvarr manga som
infe kanner fill oss. Jag tror vi behdver skriva ett informationsbroshyr
fill skolor och myndighefer s& att vi kan f& mer férstéelse for vara
seder och fraditioner. Det finns stora utmaningar fér oss aff hitta en
plats i samhdllet och identifiera oss med Sverige.

Min man é&r farmida [mandeisk prést] och dter aldrig med mig
och baren. Han dtfer bara sin egen mat, helt vegetariskt och na-
turligt. Han hémtar vatten i plétburkar frén en sj® i narheten och
har som dricksvatten. Varje dag gér han famasha [rituell tvagning].
Vi har fre barn min man och jag.

Vi kvinnor inom mandeisk gruppen hade det svart till en bérjan
har i Sverige. Men nu har j@mstélldheten dkat och ménga kvinnor
arbetar och utbildar sig. Men de har problem fér de fér infe tid
med bamen. Svenska kvinnor vet hur man ska fé tid fér bade jobb

och bam, men det maste véra kvinnor léra sig.
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Text: Simon Sorgenfrei

M Yezidier

Yezidier &r en huvudsakligen kurdisksprakig etno-religiés minoritet
historiskt knuten fill Sheikhan-distriktet strax norr om Mosul i Irak och
speciellt staden Lalesh, liksom kring Sinjar-bergen cirka 50 mil nér-
mare syriska grdnsen. Som ett resultat av férfélielser under osmansk
tid finns ocksa yezidiska grupper i Armenien, Georgien och Kau-
kasus. | dagens Turkiet finns endast ett fétal yezidier kvar i omrédet
kring Tur Abdin i syddst.! P& grund av utvecklingen i Irak under det
sena 1900-talet och tidiga 2000-talet har antalet yezidier kraftigt
decimerats &ven i de historiska omrédena och ménga har emigre-
rat, fréimst till Tyskland men éven till andra delar av Europa.

Det finns inga sdkra siffror pd hur manga yezidier som finns i dag och upp-
skattningar varierar mellan 200 000 och 1 000 000. Den storsta gruppen —
6ver 100 000 - har levt i Irak med centrum i Sheikhan-provinsen. Sedan den
senaste massakern, 2014, dé tusentals yezidier dodades eller forslavades av
terrorgruppen IS och dnnu fler flydde omradet har denna grupp decimerats.
I Transkaukasus uppskattar man att det finns cirka 60 000 yezidier, dar ma-
joriteten finns i Armenien och en mindre grupp lever i Georgien. I Syrien
(fore IS) har funnits cirka 15 000 yezidier i Kurd Dagh-regionen och i syriska
Djazira.” P grund av krig och svara forféljelser lever i dag manga yezidier i
diaspora. Uppskattningar gor gillande att mellan 35 000 och 40 000 ye-
zidier lever i Tyskland,® och mellan 4 000 och 15 000 i Sverige*, vilka ar
de vasteuropeiska linder som sannolikt har de stérsta yezidiska popula-

tionerna.

1. https://openaccess.leidenuniv.nl/bitstream/handle/1887/16757/ISIM_1_The_Evolution_of_the_Ye-
zidi_Religion_From_Spoken_Word_to_Written_Scripture.pdf?sequence=1 (besokt 2017-06-19).

2. Kreyenbroek 2012.
3. http://www.yeziditruth.org/worldwide_yezidi_communities (besokt 2017-06-19).

4. Uppskattningar av svenska yezidier, mer nedan.
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Yezidiska omraden i
Georgien, Armenien, Turkiet och Irak
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Yezidisk historieskrivning

Pa den kurdiska dialekt (kurmanji) de flesta yezidier talar kallar man sig
sjalv vanligen for ezdi, eller ezidi, men det finns olika sjalvbenamningar i de
regioner och linder dar yezidier lever. Beteckningens historia dr omdisku-
terad. Enligt en uttydning gér namnet tillbaka pa gammalpersiskans yazata
liksom medelpersiskans yazad, “gudomlig varelse”. Andra menar att nam-
net ska hérledas till den muslimske kalifen Yazid ibn Muawiya (d. 683) och
att dagens yezidier stammar frdn en grupp som kallades yezidiyya eftersom
de sympatiserade med den umayyadiske kalifen Yazid.®

Dessa olika namntraditioner ar ett av manga exempel pa hur rik yezi-
disk berattartradition ar och hur méanga olika uppfattningar som kan fin-
nas bland yezidier om gruppens historia och religiosa forestallningar. Syftet
med foljande kapitel 4r inte att forsoka reda ut vad som skulle kunna vara
mest historiskt korrekt utan att spegla den méangfald av uppfattningar som
finns och har funnits genom historien.

Yezidisk religion har heller inte nagon enhetlig samling texter eller upp-
sattning dogmer, i stéllet finns en stor mangd hymner, legender och berit-
telser av mer eller mindre lokal pragel. Mangfalden kan delvis forklaras
med att yezidiska traditioner fraimst har traderats muntligt och att det inte
funnits en kanoniserad textsamling. Historiskt har det varit forbjudet for
alla utom religiosa ledare att lira sig lasa och skriva, och de skriftsamlingar
som finns dr sent tillkomna. Den religiost bildade eliten har ocksa haft det
huvudsakliga ansvaret for gruppens religiosa traditioner. Det har medfért
att manga yezidier i dag, speciellt i diaspora, har varierande kunskaper om,
liksom vana att praktisera, sin religion.® Forskare papekar att det r en reli-
gion fokuserad pé ortopraxi snarare dn ortodoxi. Att handla och leva i en-
lighet med kulturella monster r viktigare &n att tro pa ratt sitt. Det finns
inte ndgon enhetlig trosbekénnelse som alla yezidier erkénner, inte heller
ett enhetligt satt att be eller utféra andra riter.

Det medfor att enskilda yezidiers religionsforstaelse kan skilja sig mot
historiekritiska studier av yezidisk historia och tradition. Detta ar inte unikt
for yezidism, utan géller alla religioner. Forskningen om yezidism ér heller
inte omfattande, varfor vi har att férhalla oss till betydande kunskapsluckor.

Nedan redogors for nagra exempel pa hur yezidier har sett pa sin histo-

5. Asatrian & Arakelova 2014: 46-49.
6. Alisson 2004.
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ria och religiésa tradition. Hir kan vi notera hur yezidier generellt hller sig
inom ramarna for vad vi ofta kallar en abrahamitisk berattelsetradition. Vi
kanner igen gestalter, berittelser och teman frén judisk, kristen och mus-
limsk tradition. Dérefter foljer en kort redogérelse for forskning om yezi-
disk historia och religion, innan situationen i Sverige behandlas.

Ursprung
Enligt en myt hirstammar yezidierna direkt fran den forsta manniskan
Adam, och deras religion uppfattas darfér som den ursprungliga religio-
nen. En annan ofta atergiven tradition beréttar mer specifikt att de hér-
stammar fran Shehid ibn Jerr som foddes av Adam, utan Evas inblandning.
Adam ska ha beklagat sig 6ver att deras barn tillhérde Eva, varfor han ut-
manade henne. De béda (!) lade sin sdd i varsitt kdrl som sedan tillslots i nio
manader. Nér dessa sedan 6ppnades var Evas krus fyllt av maskar, medan
Adams inneholl pojken Shehid ibn Jerr. Han gifte sig sedan med en houri’
och genom deras forening uppstod det yezidiska folket.®

Hur Adams och Shehids “ur-yezidism” levt vidare finns det konkur-
rerande forestdllningar om. Flera informanter har lyft fram sumerer (ca
6000-2000 fvt) och babylonier (ca 2000-500 fvt) som ett ursprung for ye-
zidisk tradition.’ I det Yezidiska riksférbundet i Sveriges informationsma-
terial beskrivs yezidismen som cirka 6000 ar gammal, vilket ar en tidsalder
som sammanfaller med abrahamitiska forestallningar om jordens alder,
men som ocksa skulle placera dess ursprung under det sumeriska rikets
tid. Aven i samtal med svenska yezidier har detta tidsspann nimnts, samt
att den babyloniske kungen Nebukadnessar (1125-1103 fvt) ska betraktas
som en av de yezidiska profeterna.'” Andra informanter ar mer forsiktiga
och menar att det dr svért att sdga nagot sidkert om gruppens och religio-
nens historiska rétter.!

Vissa, men langt ifran alla, yezidier menar att religionen sedan kom att

revitaliseras av den ovan niamnde sunnitiske kalifen Yazid. Det berittas

7. Ett kvinnligt, andligt, paradisvisen.
8. Kreyenbroek 1995: 37, se dven Bertds & Ekman 2015: 91fF.
9. Intervjuer 2017-03-15, 2017-04-03.

10. intervjuer 2017-03-15, 2017-04-03. Nebudkadnessar var namnet pa flera kungar i det Babyloniska
riket, den forste levde pa 1000-talet fore vér tiderdkning.

11. Intervju 2017-04-03.



da att Yazids far Muawiya, den forste kalifen i den umayyadiska dynastin
(661-750), vid ett tillfille rakat skdra profeten Muhammed nér han rakade
honom. Muhammed sag detta som ett jartecken och menade att Muawiyas
itt skulle komma att bli svurna fiender till Muhammads étt, och att de till
slut skulle besegra hans efterfoljare. I ett forsok att Gvervinna sitt 6de svor
Muawiya att aldrig gifta sig, men Gud gav honom da en sjukdom som en-
dast kunde botas om han tog en hustru. For att ater forsoka lura 6det gifte
sig Muawiya med en attiodrig kvinna vid namn Mahusa, men under brél-
lopsnatten forvandlades hon plotsligt till en ung kvinna och fédde sedan
sonen Yazid (Ezid). Yazid ska, enligt dessa traditioner, sedan ha overgett
islam och i stéllet antagit vad som anses vara Adams ursprungliga religion,
vilken sedan levt vidare genom yezidierna, som ocksa hamtar sitt namn
fran honom.?

Berittelsen kan ldsas som en respons pa de konflikter och 6vergrepp
yezidier lidit under muslimskt styre, och kan troligtvis tolkas som att de
en dag ska besegra Muhammeds étt”/islam. Detta dr dock inte en allméant
accepterad tradition, och svenska yezidier kan ta helt avstind fran att de
skulle ha ndgon koppling till kalifen Yazid," liksom till andra islamiska tra-
ditioner.

Dessa myter dr endast ett axplock ur yezidismens rika tradition, och ye-
zidier kan ha mycket olika uppfattningar om deras betydelse. Dock tycks
yezidier vara 6verens om en annan persons centrala betydelse, namligen
Sheikh Adi. Denne beskrivs som en viktig religios reformator som format
den yezidiska religion som praktiseras i dag. Sheikh Adi ligger begravd i La-
lesh i norra Irak, vilket dr yezidiers heligaste plats och historiska centrum.

Hur Sheikh Adis historia och roll ska forstas varierar. Enligt en infor-
mant i Borlange kom Shekih Adi fran en yezidisk familj, men hans farfar
hade tvingats konvertera till islam. Adis familj hade utvandrat fran Irak
under islams expansion under kalifen Omar ibn al-Khattab (d. 644)" och
hamnat i Baalbek i Libanon. Dir ska Adis forfider eller féraldrar ha utbil-
dat sig inom de islamiska vetenskaperna. Efter fordldrarnas dod flyttade
Adi till Lalesh som dominerades av yezidier och aterupptickte dar sin "ur-
sprungliga” religion. Med tiden utvecklades han till en ledargestalt som or-

12. Kreyenbroek 1995: 37, Asatrian & Arakelova 2014: 46.
13. Intervju 1 2017-04-03.
14. Kanske menar han Adis forfader?
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ganiserade yezidierna och reformerade religionen."” Det finns oklarheter
vad giller tidsperspektiven i redogérelsen, men det ar viktigt att Adi ska
ha kommit fran en lard, muslimsk miljé och sedan blivit yezidi. Det kan
forklara att han kunde skriva bocker som haller sig inom islamisk tradition
(mer om dessa nedan).

En informant i Stockholm menar likasé att Sheikh Adi var en yezidisk
reformator, men menar att han och hans forfader var yezidier och att de
aldrig konverterade till islam. Kanske kan de i stéllet ha latsats vara musli-
mer, for att slippa att trakasseras av den muslimska majoriteten. Detta, att
latsats vara sunnimuslim i hotfulla situationer kallas tagiyya och har hu-
vudsakligen praktiserats av shiamuslimer och andra religiosa minoriteter i
sunnidominerade omraden.

Informanten i Stockholm menar vidare att Sheikh Adi ska ha varit en
valutbildad person som hade last om islam, vilken kan forklara hur han
kunde skriva initierade bocker om islam. Att yezidier varit tvungna att 1at-
sas vara muslimer, och halla sin egentliga religion hemlig har bidragit till
att det finns sd lite kunskap om yezidism, menar han, 795% av det som ir

skrivet om yezidismen &r forvrangt och felaktigt”.'s

Forskning om yezidier

Den forskning som finns kring yezidisk historia och religion skiljer sig pé flera
punkter frén den beskrivning som yezidier gett av sin tradition och de flesta
forskare menar att den religion som praktiseras idag har sin grund i en s kall-
lad sufiorden vid namn Adawiyya. Denna gar i sin tur tillbaka till den ovan
namnde sheikh Adi ibn Musafir (d. 1162), som historieforskningen visat var
en muslimsk sufiledare. Sheikh Adi féddes i byn Beyt Far i Libanon omkring
1075 och han ska ha varit av ummayadisk étt och alltsd av samma slékt som
den ovan ndmnde kalifen Yazid. Som ung studerade Adi for den kinde sufish-
eikhen Ahmad al-Ghazali (d. 1126)" i Bagdad, men ar 1111 ska han ha dragit
sig undan till det avlagsna Lalesh langt norr om abbasidernas huvudstad Bag-

dad i nuvarande Irak. Forutom en pilgrimsresa till Mecka ar 1116 kom han att

15. Intervju 1 2017-04-03.
16. Intervju 2017-05-15.

17. Som var bror till den mer kande sufiteologen Muhammed al-Ghazali (d. 1111). Bo Utas har
introducerat Ahmad al-Ghazali pd svenska, och dessutom 6versatt hans Infall om kiirleken. Utas
2011a: 110-119, Utas 2011b: 25-73.



Yezidiska symboler

Den yezidiska symbolen framfér andra
ar pafégeln, vilken symboliserar éngeln
Melek Taus. | exemplet ovan ses éngeln

med Sheikh Adis grav i Lalesh till héger.

Melek Taus ar skapad av Guds ljus och
dr satt att utfra Guds vilja pé jorden.

En annan symbol som associeras till yezi-
dismen &r den svarta ormen. Ormen finns
bland annat bredvid ingéngen till Sheikh

Adis mausoleum i Lalish i Irak, dit yezi-
dier traditionellt vallfardar.
Hur symbolen ska uttydas finns olika

uppfattningar om (se tex. Béartas & Ekman

2014:191-192)
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Solen férekommer i det yezidiska bild-
spréket och representerar Gud, och dé&
kanske framfsrallt i rollen som den skapa-
re av vérlden. Enligt yezidisk tradtion &r
det pé&bjudet att utféra sina béner viinda
mot solen. Flaggan ovan tillhér det ira-
kiska partiet Yazidi Movement for Reform
and Progress.

Ovanpa platsen fér yezidiska helgon
byggs traditionellt en mindre byggnad
med konformat tak. Dessa byggnader
har kommit anvéndas i logotyper och
symboler fér att markera yezidismen som
folk och religion. Logotypen ovan tillhér
den amerikanska organisationen Yezidis
International.




forbli i Lalesh fram till sin dod &r 1162.1

Legendmaterialet beskriver Sheikh Adi som en from religios ledare med
avsevérda andliga krafter och hans ryktbarhet som asket lockade till sig ldr-
jungar, vilka lade grunden fér den sufiorden han ldnat sitt namn till, ada-
wiyya. Utifran de skrifter av Sheikh Adi som finns bevarade tycks han ha
statt ndra sin tids officiella sunni-islam. Men han har ocksé skrivit poesi
som drar at det extatiska dédr han ocksa omskriver sig sjalv som en person
av exceptionell andlig status."

Omrédet kring Lalesh dar Sheikh Adi etablerade sig dominerades av
kurder. Bland dessa ska ha funnit grupper som utmairktes av sin vordnad
for den umayyadiska familjen och den historiske kalifen Yazid, och som
dessutom bland sig riknade en rad sufisheikher. Andra praktiserade olika
forislamiska religiosa traditioner och i medeltida arabiska kronikor berattas
hur Sheikh Adi samlade ménga foljare bland dessa olika grupper.’

Som f6r s& manga andra sufisheikher kom berittelser om Adis liv, hans
andliga kraft och karisma att skapa en mangd helgonlegender vilka attra-
herade fler foljare. Lalesh utvecklades till en vallfirdsort och darigenom
spreds ocksa orden till olika platser i Mellandstern. Men i sjdlva Lalesh, inte
minst efter det att Adis son Shaikh Hasan ibn Adi (d. 1254) tog 6ver ledar-
skapet, ska den kurdiska grenen av orden ha utvecklat unika praktiker och
forestédllningar. Det dr i denna milj6 och generationerna efter Adis dod som
den yezidism vi kdnner i dag utvecklas.?*

Att lokala traditioner kunde praktiseras inom ramarna for vad som an-
nu uppfattades som en sunnimuslimsk sufiorden bidrog sannolikt till att
attrahera fler kurder och andra minoriteter till gruppen. Dér igenom kunde
de undgé diskriminering och forfoljelse fran majoritetssamhéllet. Adawi-
yya tycks initialt ha accepterats som en sunnimuslimsk orden av osma-
nerna och utvecklades dessutom till en ndrmast militdr organisation som
forsvarade omradet mot anfallande mongoler under 1200 och 1300-talen.
Men sedan forandras situationen. I borjan av 1400-talet brandes sheikh
Adis grav och den forsta av en ldng rad forfoljelser fran sunnimuslimska

grupper tar sin borjan. Bade litteraturen och yezidier i Sverige ndamner hur

18. Asatrian & Arakelova 2014: 37.

19. Asatrian & Arakelova 2014: 37-38. Har foljer han monster vi kinner igen fran flera andra samtida
sufier, som delvis dr genrerelaterad. Prosan var amnad for mer sansad telogisk reflektion, medan
poesin ofta fick lana sig till kinslobetonad och extatisk religiositet.

20. Kreyenbroek 1995: 28-29.
21. Asatrian & Arakelova 2014: 38, Kreyenbroek 1995: 29f.

—



yezidierna blev utsatta for over sjuttio forsok till folkmord under osman-
ska rikets tid, mellan 1300 och 1923.%22 I boken Yezidier: En reseessd skriver
Magnus Bartas och Fredrik Ekman:

Nu, 2014, vaktar peshmerga-gerillan Lalesh. Fyrahundra yezidifamiljer har tagit
sin tillflykt till helgedomen, pd flykt undan IS-armén. For yezidierna dr somma-
rens och hdstens hindelser en kuslig upprepning av historien: pd tusen dr siger
de sig ha overlevt sjuttiofyra pogromer. Under historiens gang har forfoljelsen
haft samma monster: tving att 6verge sin tro och konvertera till islam, de som
vidgrar dodas genom halshuggning eller stening. Kvinnor tvingsgifts eller sdljs
som sexslavar. Samma scener 2014 som 1415 och 1892.%

Det dr sddan forfoljelse som i modern tid lett till att yezidier &r en vixande

minoritet i Europa.

Yezidisk religion

Den yezidiska religionen uppfattas som monoteistisk, centrerad kring fore-
stillningen om en gud (xwade, khoda, allah) som skapat virlden men som
sedan overlatit den till sju drkednglar. Dessa kallas "de sju mysterierna” (haft
surt, heftad) och leds av “pafagelsdngeln” Melek Taus. Efter det att den ska-
pande guden dragit sig tillbaka 4r det Melek Taus som stér i centrum, till-
sammans med den ovan naimnde Sheikh Adi och Sultan Ezid. Sultan Ezid
forstas pa olika sitt i yezidiska traditioner. I vissa narrativ dr detta ett namn
pa den muslimska kalifen Yazid, i andra kopplas namnet till fornpersiska ord
for "gud”. Sultan Ezid dr mindre framtradande i yezidisk religion an Melek
Taus och Sheikh Adi, men kan spela roll i rituella ssammanhang.*

Aven yezidier i Sverige framhaller att deras religion dr monoteistisk och
att yezidier inte tror att det finns nagon férmedlande instans mellan man-
niskan och gud. ”Véra profeter har kimpat for att folk ska kinna Gud, inte
for att deras namn ska bli kinda,” sager en informant i Borlinge och uppger
att det funnits mer an 70 profeter i religionen. Som exempel lyfter han fram
de tre vise ménnen, vilka han menar var yezidiska profeter som besokte

Jesus vid krubban.?

22. Kreyenbroek 1995: 33-36.

23. Birtas & Ekman 2015: 199.

24. Asatrian & Arakelova 2014: 45-46.
25. Intervju 1 2017-04-03.
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Melek Taus — pafégelséngeln

Melek Taus dr den mest framtradande symbolen for yezidisk religion och ye-
zidierna kallas ibland for milate Malak tawus (Melek Taus folk, eller nation).?
Melek Taus betyder Kung pafagel eller, vanligare, “pafagelsingeln”. Pafa-
geln som religios symbol har en lang historia i Mellandstern. Namnet taus/
tawus ér arabiskans ord for just ‘pafagel, men kan ocksa ha kopplingar till
den sumeriska och babyloniska guden Tammuz.”

Yezidiska riksforbundet i Sverige presenterar Melek Taus som skapad
av Guds ljus och sdgs ha som uppgift att utfora Guds vilja pa jorden. Melek
Taus ar den fraimsta dngeln i en skara om sju, alla skapade av Gud och satta
att regera universum. Vidare berittas att Melek Taus ursprungligen hette
Azazel. Ndr Gud hade skapat Adam och Eva beordrade han dnglarna att
buga sig for méanniskorna vilket alla gjorde utom Azazel, som sa: “varfor
ska vi da dyrka ménniskan, som ér gjord av jord, och vi har skapats av ditt
ljus?” Gud belénade da Azazel for att han inte glomt hans bud att de endast
skulle dyrka honom. Befallningen att buga fér Adam hade varit ett test och
endast Melek Taus hade bestatt provet. Dérfor gjorde Gud honom till ledare
6ver de andra dnglarna.

Berittelsen om dngeln Azazel som végrar buga sig dr dven en del av
muslimsk berittartradition. I dessa traditioner avses den dngel som pa
grund av sin ohdrsamhet gentemot Gud straffas ut fran dnglarnas krets och
blir en islamisk djavulsgestalt (se till exempel sura 7: 11-13). Den ligger
ocksé nira kristna berittelser om Lucifer (ex Luk 10:18). Detta har féran-
lett bade kristna och muslimer att beskylla yezidier for att vara "djavulsdyr-
kare”? Ett exempel pa detta finner vi hos den svenska missiondren Maria
Anholm (d. 1946), som ledde den svenska sé kallade Jesidmissionen under

borjan av 1900-talet:

...om hedningarna i allménhet mdste vara olyckliga genom sina gudars van-
makt, hur forfirligt mork och dyster mdste inte djdvulsdyrkarnas lott vara? Lat
oss forsika tinka oss in i det!

Minniskor finns, skapade som vi efter Guds avbild, skapade till ett liv i ljus
och frid, mdnniskor for vilka Kristus har lidit och dott och som har blivit utrus-
tade med alla andliga formaogenheter for att kunna bli delaktiga av en himmelsk
arvslott. Dessa ménniskor har inte som for sina smd gudar glomt den enda san-

26. Asatrian & Arakelova 2014: 9.
27. Asatrian & Arakelova 2014: 22-24.

28. Se Kreyenbroek 1995 for en 6versikt over yezidireception.



na Guden. Tvirtom. De erkinner Gud som alltings upphov. De drar honom, ber
och offrar till honom till forsoning for sina synder. Men framfor Gud och sdsom
den egentliga hirskaren over denna jord, 6ver ménniskornas liv och 6den sdtter
de - djdavulen.”

Yezidier sjdlva avvisar att deras drkeéngel skulle vara identisk med djavu-
len, men det tabu som omgérdar ordet "Shaitan” (och till och med sje-ljud)
kan antyda kopplingar mellan dem. Vi kan se att den roll Melek Taus spelar
i yezidisk tradition ligger néra sufiska traditioner om Iblis. Inom sddana
menar man att Iblis, snarare &n att gora uppror mot Guds vilja, fullstindigt
underkastade sig den, nir han vigrade buga sig for Adam. Detta eftersom
Gud uttryckligen befallt att man inte skulle dyrka nagot annat dn Gud sjdlv.
Harigenom, menar man inom en sadan tolkning, visade Iblis prov pa en
fullindad monoteistisk gudskarlek.”

Enligt ett informationsmaterial fran Yezidiska riksférbundet tror inte
yezidier pa Satan som en ond kraft, utan i stéllet att Gud skapar allt, och
att det onda som finns har sitt ursprung hos manniskan. Yezidier erkdn-
ner darfér inte den objektiva existensen av ont och gott, utan menar att allt
som ror livet pa jorden, dven det vi kan kalla onda handlingar, tillskrivs
Melek Taus.

Khass

Det finns en forestillning att de sju dnglarna kan inkarneras i ménsklig
gestalt, vilken da kallas khass. Forestdllningen om khass har ocksa bidragit
till att kunna integrera traditioner frén andra religiosa system i yezidisk re-
ligion, da viktiga religiosa gestalter — som exempelvis Jesus eller den mus-
limske teologen Hassan al-Basri (d. 728) — betecknas som tidigare inkarna-
tioner av de sju dnglarna.’ Flera av dessa khass korresponderar med kidnda
sufimuslimer medan andra kan ha varit lokala "hjéltar” eller inflytelserika

stamledare.®

29. Anholm 2001: 10.

30. Sorgenfrei 2015, Kreyenbroek 1995: 46-48.

31. Kreyenbroek, 1995: 91-123, 145-68; Drower 1941: 24-29, 51-60.
32. Alison 2004.
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Texttraditioner

Da las- och skrivkunnighet historiskt varit férbehallen en liten, religiost
skolad elit har yezidiska berittelser huvudsakligen 6verforts muntligt. Det
har ocksa inverkat pa dessa berittartraditioners karaktir. Stilen ér séllan
abstrakt, och anekdoter, myter och legender dominerar. Dessa kan berét-
tas som “historier” och alluderas ofta till i hymner (gawl). Hymnerna utgor
en stor textkorpus vilken fortfarande inte ar fullstandigt kind i vdst. Dessa
har historiskt ldrts ut i skolor for gawl-sangare, i tvillingbyarna Bashiga och
Bahzane i norra Irak. Dessa sanger dr méingtydiga, och fulla av allusioner
och metaforer.”

Det finns ocksa tva bocker som ofta kommit att férknippas med yezi-
dism, Den svarta boken (Mashaf-a Rash) och Uppenbarelsens bok (Kiteb-
i Djilwa). Flera olika manuskript av dessa dok upp pé bade arabiska och
kurdiska under slutet av 1800-talet och borjan av 1900-talet och saldes da
till vésterldndska forskare och institutioner. I dag &r forskare 6verens om
att dessa textsamlingar inte dr gamla yezidiska bocker, utan senare sam-
manstéllningar av yezidiska traditioner som skapats for att saljas till rika
européer.”

Det svaroverskadliga materialet av hymner, dikter och legender erbju-
der en stor variation vilket bidragit till att yezidisk religion kan ta sig myck-
et olika lokala uttryck. Ett urval av sddana dikter, hymner och legender har
oversatts till engelska.* I dag far endast ett fatal medlemmar i gawl-famil-
jerna ldra sig dessa texter och deras tillhérande musik, varfor dessa viktiga

traditioner riskerar att forsvinna.

32. Kreyenbroek 2012.
33. Allison 2004.
34. Se tex, Krayenbroek 1995, Asatrian & Arakelova 2014.



Social organisation

En av de reformer som sheikh Adi ska ha infort, enligt en informant i Bor-
linge, dr den kast-indelning som &n i dag utmirker yezidisk social struktur.
Yezidier delas in i tre kast och leds av tva dignitérer vilka kan beskrivas pa
foljande sitt:

Sheikh-kastet

Sheikh-kastet dr det hogsta av de tre kasten och grundades enligt yezidisk
tro av sheikh Adi och ér arftligt. Medlemmar av denna kast forestills ofta ha
helande férmagor, vilka ocksa dr fordelade inom olika familjer. En familjs
andliga kraft tanks kunna 6verforas till andra genom saliven eller genom

jorden vid nagot av familjens gravmonument.*

Pirerna

Pirerna sags harstamma fran Pir Ali, en helig man som var samtida med
sheikh Adi och hade mirakulésa krafter. Enligt en annan tradition géar de till-
baka till sheikh Adis 40 eller 42 lirjungar. Pirerna beskrivs som andliga men-
torer, som kan vigleda yezidier i sdval religiésa som mer vardagliga fragor.
Bade pirer och sheikher assisterar vid ceremonier som brollop, omskarelser
eller vid begravningar. Yezidiska familjer forvéintas ha en pir och en sheikh

vars vigledning de foljer.’

Murider

De flesta yezidier tillhor den lagre kasten som kallas murider (sokare eller
elever).”

Mir

Den andlige och virldslige ledaren 6ver alla yezidier kallas mir (prins), och
leder det yezidiska religiosa radet. Pa pappret ska alla yezidier lyda miren.
Mir anses vara Melek Tawus representant pa jorden och rollen som mir &rvs

inom en familj som tillhor det hogsta kastet, sheikh, som har sitt site i staden
Eyn Sifni, i irakiska Sheikhan.?

Baba Sheikh

Yezidiernas andlige ledare kallas baba sheikh. Aven han kommer fran
sheikh-kastet och residerar traditionellt i Eyn Sifni. Enligt traditionen ska
han nérvara vid alla viktiga ceremonier, speciellt i Lalesh. En gang om aret
har han ocksa rest runt for att besoka de yezidiska byarna for att utfora ce-
remonier och l6sa dispyter.*” I dag forsoker baba sheikh besoka yezidier i

disapora i méjligaste mén.

Under baba sheikh finns ocksa en hierarki av religiosa funktionarsklasser,

35-39. http://www.yeziditruth.org/yezidi_religious_tradition (besckt 2017-04-03).
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vilka kommer fran négon av de tva hogre kasten, sheikh eller pir. Majorite-
ten av yezidier ar murider, “vanligt folk” eller "elever” som guidas pa vigen
(tariqa) av pirerna.*” Terminologin har starka beroringspunkter med den
vi finner inom sufism.

Det finns ocksa en rad olika religiésa funktiondrer som kan delas in i

den sociala strukturen.

Fakir

Fakir kallas de hogsta présterna, vilka alla kommer ur sheikh-kasten. Fakir
betyder “fattig” och ségs harstamma fran sheikh Adi som sjalv var fakir (aske-
tisk sufi). Fakirerna leder religiosa riter och ceremonier, och fakir-familjerna
sdgs vara vilsignande med 6vernaturliga krafter och helandeférmégor som
de drvt av sina upplysta forfader. Fakir-klassen ér i dag en mer eller mindre
sluten grupp, organiserade i en sorts ordensvésende (med stora likheter med
sufi-ordnar). Forr kunde vem som helst initieras men med tiden har dven
detta allt mer utvecklats till att bli en arftlig tillhorighet.*!

Qawl

Qawl dr sangare som ansvarar for att fora vidare religiosa hymner och be-
réttelser vid yezidiska hogtider. Detta till ackompanjemang av fljter, tam-
buriner och andra instrument. Aven denna roll &rvs fran far till son och de
kommer huvudsakligen fran Beshiqe-Behzani-regionen i norra Irak.** Tra-
ditionellt har de vandrat mellan byarna och sjungit hymner.* Legender och
berittelser hélls vid liv genom qawl-sdngarna som ocksa har bidragit till att
halla samman ofta motsagelsefulla trosyttringar. I dag ar dock denna institu-
tion pé utdoende, delvis pa grund av att qawl-"yrket” upplevs som mindre
attraktivt, och firre soner tar 6ver efter sina fader och skaffar sig i stallet ut-

bildning och vanliga jobb.

Kocheks och Fagras

Kocheks dr engagerade i helgedomen i Lalesh. De forestlls ha andliga gavor
och kunna diagnosticera olika sjukdomar, ha vetskap om vad som hander
med sjélen efter att déden och ha insikt i "det férdolda” genom drommar
och transtillstind.* Det finns en kvinnlig motsvarighet, fagras, som ocksa
forestills ha overnaturliga krafter. Koceks och faqras kan komma fran alla

tre kasterna.”

40. http://www.yeziditruth.org/yezidi_religious_tradition (besokt 2017-04-03).
41. Kreyenbroek 2012, Allison 2004.
42. http://www.yeziditruth.org/yezidi_religious_tradition (besokt 2017-04-03).
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43. Se Asatrian & Arakelova 2014 for en 6versikt av yezidiska litterdra och mytologiska traditioner.
44. Kreyenbroek 2012, Allison 2004.
45. http://www.yeziditruth.org/yezidi_religious_tradition (besokt 2017-04-03).



Varje yezid, inklusive sheikher och pirer, ska traditionellt lyda under en
sheikh och en pir och denna relation har varit arftlig och gar inom famil-
jerna. Sheikherna och pirerna har fétt sitt uppehalle genom allmosor fran
muriderna vilket skapar ett komplext nétverk av sociala relationer och plik-
ter. Dessa ska, idealiskt sett, dessutom ha en “broder (eller syster) i Efter-
livet” vilket vanligen &r en sheikh som utfor viktiga passageriter som vid
pubertet, giftermal eller begravning. I diaspora kommer dessa hierarkier

och sociala band att spela mindre roll.

Hur praktiseras yezidiernas religion?

Yezidiska traditioner dr ofta kopplade till tabuférestillningar, vilket gett
upphov till savil kastsystemet som till dietregler. Dessa kan ha en inverkan
pé savil det individuella som det sociala livet. Vissa regler, som att man tra-
ditionellt gift sig endast inom den egna gruppen eller respekten gentemot
religiost larda mén iakttas av de flesta, medan andra tabun forlorat sin ak-
tualitet. Som exempel kan namnas tabut kring att uttalat ordet shaitan, att
ata gronsallad eller béra fargen blétt. De yezidier som intervjuats i arbetet
med denna rapport tycks inte folja dessa tabun.*

Yezidiska forestillningar om det egna folkets sarstillning och blodets
renhet har inneburit att man utesluts ur gruppen om man gifter sig med en
icke-yezid. Yezidiska kvinnor som haft sexuellt umgéange med icke-yezidis-
ka mén har ansetts orena. Dessa forestdllningar fick stor betydelse under
2014 da IS forslavade omkring 5 000 yezidiska kvinnor i Sinjar-provinsen
vilka sedan sélts och anvénts som sexslavar. Den exceptionella situationen
foranledde de hogsta yezidiska ledarna, baba sheikh och mir, att utfirda ett
dekret att dessa kvinnor inte bara ska vilkomnas tillbaka utan dven anses
som de renaste bland yezidier. I vilken man ett sidant dekret kan bryta
manghundradriga sociala forestéllningar aterstar att se.*”

46. Auditory resemblance may lie behind the taboo against eating lettuce, whose name kas resembles
Kurdish pronunciations of kass. The taboo against eating pork appears to be a custom which
follows Islam rather than a specifically Yazidi edict. Prohibitions are also attested, in certain areas
at least, against fish, cockerel, gazelle, and various vegetables including okra, cauliflower, and
pumpkin. Allison 2004.

47. http://www.owfi.info/EN/article/islamic-state-and-the-changing-rights-of-yazidi-women/ (besokt
2017-06-20).
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Passage- och initiationsriter

Det yezidiska aret inrutas av en rad aminnelser och festivaler, som spelat
stor roll for hur yezidiska beréttelser, riter och ideal traderats. Nagra kan si-
gas ha motsvarigheter inom islam och féljer mankalendern, medan andra
foljer den julianska kalendern (vilken ligger cirka 13 dagar efter den grego-
rianska). Traditionellt har den stora “samlingsfesten” (jama’iyya) i oktober
varit den viktigaste yezidiska hogtiden. D& har man tréffats i Lalesh, prak-
tiserat religiosa riter och lyssnat till gawl som éterger yezidiska hymner och

legender. I den mén man kan f6érsdker man traffas aven i diaspora.

Fodsel

De forsta dagarna efter en fodelse anses kritiska och farliga for mor och barn
och under denna period ska de, om majligt, inte laimnat huset.

Det finns tre initiations- eller passageriter for pojkar, varav Mor kirin, ocksa

kan utforas pa flickor.

Bisk birin
En pojkes hér ska, enligt denna rits foreskrifter, inte klippas férran en sheikh
(”Sheikhen avlocken’, "harlockssheikhen”) under ceremoniella former klippt

den forsta locken, vilken sedan sparas i en ask.

Mor kirin

Betyder ungefir “forsegling” men oversitts ibland med "dop”. Under denna
rit stanker en sheikh eller pir vatten péa barnet. Helst ska detta goras i Lalesh
och pé grund av problem med att ta sig till Lalesh har denna rit blivit min-

dre vanlig.

Sunet

Manlig omskirelse som praktiseras bland de flesta yezidier.

Brallop

Som ndmnts praktiserar yezidier traditionellt endogami, man gifter sig med
andra yezidier och vanligen ocksd inom sitt kast. I samtal med svenska yezi-
dier berittar de att dessa traditioner vidmakthélls dven i diaspora, men att det
kan variera pa olika platser och i olika grupper. Det vanlig 4r att man gifter
sig i sitt eget kast.* Ett exempel pa hur starka dessa traditioner kan vara fram-

kommer i ett samtal med en ung yezidisk kvinna i Stockholm. Hon berittar

48. Intervju 3 2017-04-03.



att hennes foréldrar sagt att de inte bryr sig om dessa traditioner och att hon
far gora som hon vill, men forst efter det att far- och morféréldrarna dott. Nar
vi fragar henne om hon efter far- och morforaldrarnas dod skulle vilja gifta
sig med en person som inte dr yezid svarar hon nej.*

I det informationsmaterial som Yezidiska riksférbundet i Sverige tagit
fram beskrivs proceduren som att parterna och deras familjer forst maste
komma 6verens om att giftermélet ska genomféras. Nar det skett borjar man
samla till en brudgéva till paret. Forlovningen ska sedan ske i brudens hus
med familjerna och “manga andra géster” nirvarande. Brudgummens familj
och alla gésterna ger presenter till bruden och man haller sedan en fest som
avslutas med att paret forlovas av en sheikh. Under denna dag viljer bruden
sin syster i Efterlivet och brudgummen sin bror i Efterlivet, vilket hir beskrivs
som en religiost troende person som de ska triffa efter doden.

Pa sjilva brollopsdagen samlas gésterna i brudgummens hus och gar med
honom f6r att himta bruden “och alla flickor som &r med henne” frin hennes
hem till hans. Detta sker med sang och dans. Vigseln sker vid nirmaste helge-
dom dér en “religios person” laser boner for paret, och paret och den religiosa
funktionidren ger varandra smé kulor av jord och vatten (marat/barat) fran
Lalesh. Som nygift ska bruden béra en speciell rod brudsléja som hon efter
tre eller fem dagar far ta av sig i slikt och vinners nérvaro, som en symbol f6r

att hon nu tillhor familjen.*

Begravning

Yezidier begravs svepta eller i kista och vinda mot solen. Kremering ér in-
te tradition.” I den text Ezidianhuset i Helsingborg tagit fram understryker
man att graven inte far gravas efter solnedgingen. Hinner man inte firdigt
innan solen gétt ner tar man hem kistan och fortsitter dagen dérpa, man lag-

ger da ett dgg i graven “som en signal till forlust av viss sjal”

Individuella riter

Dagliga béner

Aven om det finns direktiv kring fem dagliga boner; vid gryning, solupp-
gdng, middag, eftermiddag och solnedgéng, ar det vanligast att be den for-

sta och sista av dessa — om man alls ber. Bland svenska yezidier verkar det,

49. Intervju 2016-12-05.
50. Material fran Yezidiska Riksférbundet.
51. Intervju 4 2017-04-03.
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utifrén de intervjuer som gjorts i arbetet med denna rapport, ytterst ovan-
ligt att praktisera ritualiserad bon.

I de fall den praktiseras anses bonen vara en privatsak och de individu-
ella bonevanorna varierar, liksom bonetexterna. I den yezidiska litteratu-
ren finns en rad olika boéner®® men snarare 4n boner har olika icke-verbala
former av dyrkan varit vanliga och bland de vanligare riterna ar exempelvis
att kyssa den plats dar morgonens forsta solstralar traffar, eller kyssa heliga

mans hand.”

Yezidier i Sverige

1905 grundades den svenska Jesidmissionen av systrarna Ida Oberg och
Maria Anholm som ett samarbete mellan Svenska Missionsférbudet och
Kvinnliga Missionsarbetare. Huvudsakligen riktade man in sig pa mission
bland yezidier i omradet kring Tbilisi i Georgien. Maria Anholm - som
ocksa var verksam som forfattare — har efterlimnat gripande och vélskrivna
rapporter fran missionsfaltet. Om 4n tendensiost erbjuder detta material
unika inblickar i yezidiskt liv och vardag, liksom kult och religion, som

detta kunde ta sig uttryck i det tidiga 1900-talets Georgien:

Priisternas uppgift dr att vaka over sederna, ldsa de foreskrivna bonerna och
insamla tionde. Bonerna dr alltid pd arabiska, ett sprik som folket alls icke och
priisten vil ytterst sillan forstdr. De dr en gang for alla givna, och kinnedomen
om dem gdr i arv fran far till son inom bestdmd pristerlig slikt. I varje jesidby
finns en ldgre prist. En gdng om dret kommer en utsdind frin dverstepristen for
att inspektera forsamlingarna. Han medfor ett mycket heligt foremdl, som an-
nars forvaras i Badri. Det dr en kopparbild, forestillande en tupp eller en pafigel,
och den dyrkas av folket sasom symbolen av néigot som heligt ansett visen. Men
om detta rader den djupaste hemlighetsfullhet. Man vet bara, att bilden gar un-
der namn av Melek Tavos...”*

Men dven om Sverige genom Jesidmissionen redan fér mer dn hundra ar
sedan hade kontakter med yezidier, dr det forst under de senare decen-
nierna yezidier har borjat etablera sig i Sverige och en av de informanter vi

traffat tror att han kan ha varit den forsta yezidier som kom fran Sheikhan

52. Asatrian & Arakelova 2014: 69ff.
53. Kreyenbroek 1995: 71f, Allison 2004.
54. Anholm 2001: 18-19.



iIrak till Sverige, den 10 mars 1982.% Fler yezidier har kommit under 1990
till 2010-talen, framst fran Irak efter USA:s invasion ar 2003, men aven fran
Ryssland, Georgien, Armenien, Syrien och Turkiet.® Det innebir att det
finns en rad olika yezidiska grupperingar och traditioner i Sverige, och de
har inte nddvindigtvis kontakt med varandra och kan ocksa uppfatta sina
yezidiska traditioner pa olika sétt. De yezidier som intervjuats for forelig-
gande rapport har alla rétter i Irak.

Denna mangfald medfor ocksé att det r svart att uppskatta hur ménga
yezidier som lever i Sverige i dag. D4 yezidism bland de flesta uppfattas som
en etnisk snarare dn en religios tillhorighet blir det en bred definition och
yezidier sjalva utgér fran antal familjer, snarare 4n individer, d4 de férsoker
uppskatta antalet. Dessa uppskattningar varierar ocksa kraftigt, fran 4 000
individer® till 10 000°® och 15 000 individer.”” Informanter uppskattar att
Sverige, efter Irak och Tyskland, 4r det land i varlden som har storst yezi-

disk population.*

Utbredning och organisationer
Majoriteten av Sveriges yezidier bor i Helsingborg och i Borlange. I Bor-
linge uppskattar en av vdra informanter att det bor cirka 130 yezidiska fa-
miljer, och 50-60 ensamstaende individer, vilka tillsammans utgor cirka
700 personer.®!

Enligt ordforanden i Ezidianhuset i Helsingborg finns fem féreningar
i Helsingborg, vilka tillsammans samlar mellan 2 000 och 2 500 individer.
Ezidianhuset i Helsingborg har ensamt 800 medlemmar.©* Nationellt upp-
skattar han att det finns ett tjugotal organisationer som tillsammans sam-
lar cirka 10 000 medlemmar. Aven en informant i Stockholm talar om ett
tjugotal organisationer, men menar att endast hélften av dessa har nagon
aktivitet.® Enligt det Yezidiska riksforbundet i Sveriges forteckning hade

55. Intervju 2017-03-15.

56. Intervju 2017-03-07, Intervju 2017-03-15.
57. Intervju 4 2017-04-03.

58. Intervju 2017-03-07.

59. Intervju 2017-03-13.

60. Intervju 2017-03-15.

61. Intervju 4 2017-04-03.

62. Intervju 2017-03-07.

63. Intervju 2017-03-15.
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4 i -5:\-
1 Borléinge finns ocksé en yezidisk begravningsplats vilken spelar en viktig roll som helgad plats for
manga yezidier i Sverige. Foto: Josef Erdem

Skénes yezidiska férening 1 204 medlemmar och de uppger att det finns yt-
terligare cirka 1 400 personer fran Stockholm, Goteborg och Malmé, samt
600-700 i Dalarna,® vilket ger ca 3 200 individer (2015). Sammanlagt in-
gick dd 12 lokalforeningar i riksforbundet. Tvé ar senare, under arbetet med

foreliggande rapport, har antalet yezidiska foreningar fordubblats och i ett

64. Material fran Ezidiska Riksfordundet i Sverige.



mejl fran ordféranden for yezidiska riksforbundet listas foljande foreningar

som verksamma i Sverige:*®

Forening Ort
Ezdiyan huset Helsingborg
EZIDI kultur central Helsingborg
Lalis Center Helsingborg
Kania Spi kurdiska forening Helsingborg
EZDISKA kvinnor fdrening i Sverige Helsingborg
Lalis Ezdisk forening Landskrona
Ezidi forening Lund

EZIDI forening Staffanstorp
Ezidi forening Eslov

EZIDI férening Kristianstad
EZIDI férening Malmé
Khorza Ezdi forening Malmé
Dasin ezdi forening Arlov
Yazda forening i Sverige Arlov
Bahshiqa Ezdi forening Haissleholm
Ezdi férening Hassleholm
Ezdi forening Gteborg
Ezdi huset Skaraborg
Mahdar Ezdi forening Stockholm
Ezdi forening Falun
Ezdiska féreningen Borldnge
Mala Ezdiya Borldnge
Ezidiska Brayeti-foreningen Borldnge
Ezidiska ungdomsfareningen Borldnge

Kalla: Yezidiska riksforbundet.

Som dessa uppgifter antyder 4r det i Skdne och Dalarna vi finner de flesta av
Sveriges yezidier, och mer specifikt i Helsingborg och Borlange. Hur méanga
av dessa organisationer som faktiskt har nagon mer kontinuerlig verksam-
het har vi inte haft méjlighet att undersoka.

I Borldnge finns ocksa en yezidisk begravningsplats vilken spelar en vik-

tig roll som helgad plats for manga yezidier i Sverige.®® Platsen, pa den vack-

65. Uppgifter limnade i mejl 2017-06-07.

66. Se http://www.dalademokraten.se/dalarna/borlange/eziderna-invigde-kyrkogard (besokt
2017-05-30).

=157 -



ra kyrkogérden vid Stora Tuna kyrka, har dven kommit att anvéndas vid an-
dra tillfillen, som exempelvis i samband med det nyarsfirande som beskrivs
nedan. Ezidianhuset i Helsingborg hoppas ocksa kunna bygga nédgon form

av tempel, helst en kopia av de tempel som finns i Lalesh.

Verksamhet

De yezidiska organisationerna fyller inte minst sociala funktioner och re-
presentanter som vi talat med ser som sin fraimsta uppgift att skapa moj-
ligheter for yezidier att tréiffas och fira sina hogtider tillsammans. Detta
anses viktigt aven for att overfora den yezidiska kulturen till kommande
generationer.

Men inom ramarna for organisationerna forsoker man ocksa hjilpa sina
medlemmar, liksom nyanlénda yezidier, i kontakterna med svenska myn-
digheter eller informera om yezidiers situation for politiker, i skolan et ce-
tera.”

Bade i Helsingborg och Borlénge 4r organisationerna ocksa engagerade
i olika dialogprojekt. P4 grund av den misstro och de starkt negativa attity-
der som kan finnas, inte minst mellan yezidier och muslimer, bedémer vi
detta vara en viktig verksamhet. I Helsingborg har yezidier utvecklat goda
relationer till foretradare for muslimska organisationer, och framst till en
lokal imam, som hjalpt dem i kontakterna med svenska myndigheter.®®

De organisationer som kontaktats i arbetet med rapporten forsoker ock-
sd pa olika satta engagera yezidiska ungdomar, bade for att lara dem om sin
kultur men ocksa for att fa dem att komma samman och dérigenom pa-
minnas om sin yezidiska identitet. Ett sidant exempel ar Ezid sportklubb

i Borldnge.*®

Religids praktik i Sverige

Utifran de intervjuer som gjorts i arbetet med foreliggande rapport tycks fa
yezidier i Sverige regelbundet praktisera religiosa riter. Informanter i Bor-
ldnge menar att yezidism dr mer som en kultur dn en religion. Vi ar som

svenskar, firar de stora hogtiderna, ndgra kanske fastar””® P4 ett liknande

67. Intervju 2017-03-07, Intervju 4 2017-04-03.

68. Intervju 2017-03-07.

69. http://idrottonline.se/EzidSK-Fotboll/ (besokt 2017-05-30).
70. Intervju 1 2017-04-03.



sétt svarar en ung kvinnlig informant i Stockholm. Hon kidnner ingen som
praktiserar religionen i Sverige, inte ens i Irakiska Kurdistan ddr hennes
familj kommer ifrdn. "Man fods bara till ezidi, man behéver inte gora s&
mycket.. . kulturen ar viktigare 4n religionen”.”"

Det faktum att yezidisk religion historiskt uppburits av religiosa funk-
tiondrer av en specifik kast har sannolikt medfort att religionselement tycks
generellt svaga i yezidisk identitetskonstruktion i diaspora. En informant
i Stockholm lyfter fram yezidism som en identitet, dér religiosa trosfore-
stéllningar spelar en mindre roll &r exempelvis sprak eller hogtidsfirande.”
En person i Borldnge, som ér av sheikh-slékt, ber inte sjdlv utan menar att
det huvudsakligen ar de religiosa funktionérerna i Irak som utfor boner-
na.”” Ordféranden for Ezidiyanhuset i Helsingborg sager att hans fru ber
pa morgonen, men inte han sjalv. En yngre kvinnlig yezidier i Stockholm
berittar att religionen ar vildigt enkel: ”Tro pa gud, var arlig mot dig sjalv
och ta hand om din omgivning, visa respekt.” Det hdnder att hon ber, men
inte pa fasta tider eller i enlighet med nagra rituella scheman, utan mer per-
sonligt. Hennes farfar var mer religiés och gick upp tidigt och bad, berittar
hon: ”ibland mumlade han for sig sjilv innan han somnade” men hon ér
inte séker pa om detta var bon, “man vet inte vad som 4r religion och vad
som &r kultur?”*

I det informationsmaterial som Yezidiska riksférbundet sammanstallt
redogors dnda for en rad religiosa riter och ceremonier, men huvudsakligen

for hur dessa praktiserats i Irak.

Hogtider och ceremonier
Bland de informanter vi tréffat i arbetet med foreliggande rapport naimns
foljande hogtider som viktiga:

Yezidiskt nydr, infaller den forsta onsdagen i april enligt den yezidiska kalen-
dern. Ar 2017 firades detta den 19 april. P4 denna dag, siger en informant,
har Melek Taus bestamt att varlden ska bli pa nytt. Man tréffas, dter god mat
och malar 4dgg. I Borldnge inleddes nyérsfirandet pa den yezidiska begrav-
ningsplats vilket ar ett ytterligare exempel pa den betydelse begravningsplat-

sen har for manga yezidier i Sverige.

71. Intervju 2016-12-05.
72. Intervju 2017-03-15.
73. Intervju 2 2017-04-03.
74. Intervju 2016-12-05.
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31 juli-2 aug (fyrtio dagar efter midsommar) varje ar, bes6ker man traditio-
nellt Lalesh och helgedomarna dar. I Sverige traffas man i sina foreningslo-
kaler eller hyr ndgon annan lokal dér alla far plats och dter tillsammans. De
riter som forekommer i Lalesh kan inte utforas utan de religiosa experterna,
menar var informant, varfor de inte forekommer i foreningens firande i Hel-

singborg. Fokus ligger i stéllet pa det sociala umgénget.

Under sju dagar firas jamaa, enligt en informant mellan 6-13 oktober. Idea-
liskt ska man tréffas i Lalesh, i Sverige traffas man i foreningslokaler eller
andra lampliga platser och fokus ligger pa mat och umgénge.

Mellan den 12-14 (ungefir) december, haller man tre dagars fasta och sedan

firar man vad en informant kallar "pask” (Eda Rojiet Ezi).

Att iaktta dessa hogtider och traditioner ar viktiga inte minst for grupp-
gemenskapen och for att starka den yezidiska identiteten. En informant i
Stockholm framhaller att det viktigt for honom att hans barn utvecklar en
stark och trygg yezidisk identitet. Att fira tillsammans inom familjen och
med andra r ett sétt att stdrka barnens medvetenhet om sin bakgrund.

Utmaningar

Den enskilda utmaning samtliga informanter némner som mest pataglig ar
den att hitta former for de yezidiska traditionerna att 6verleva i diaspora.
Ingen av dem som intervjuats i arbetet med studien uppger att de vill ater-
vanda till sina hemldnder. De upplever att risken ar allt for stor och efter
de senaste tidernas etniska rensningar ér platserna starkt forknippade med
negativa minnen. Hellre &n att atervanda till Irak vill de att deras sldktingar
ska fa en mojlighet att komma till Sverige eller Tyskland. I september 2014
besokte socialdemokraten Margot Wallstrom Borlange for att tala med ye-
zidier dér. Medier rapporterar om starka kidnslor under motet:

En man i publiken friagade Margot om hur hon kan sova om natten ndr tusen-
tals yezidiska kvinnor stindigt utsdtts for valdtikt och slaveri. Margot intygade
att hon inte kan sova pa grund av sidana héndelser och avslutade med ett lifte.

- Det jag kan lova dr att ta med mig alla de hdr berdttelserna till mitt parti,
men ocksd fora debatten.”

75. http://sverigesradio.se/sida/artikel.aspx?programid=161&artikel=5957430 (besokt 2017-06-01).



Yezidier som intervjuats i arbetet med foreliggande rapport har dock ut-
tryckt att de inte tycker att Sverige gjorde nog for att hjélpa yezidier under
det massmord som pagick 2014. Da ska mellan 2 000 och 5 500 yezidier ha
doédats av IS, och fler &n 6 000 — huvudsakligen kvinnor och barn - kidnap-
pats. Dessa kvinnor har sedan salts slavmarknader och utnyttjats sexuellt.”
De senaste arens overgrepp har fatt yezidier att oroa sig for sitt folk och tra-

ditionernas mojligheter till 6verlevnad:

Du kan ersdtta allt, du kan ersiitta méinnen, kvinnorna, husen, allt. Men hur
kan du ersitta att du inte lingre kan leva [i Irak]. Det handlar inte om att vi
vill bli statsminister eller president. Det handlar om att vi vill leva, 6verleva och
kénna lite virde.”

Det finns en uppenbar oro for att de yezidiska traditionerna eller till och
med det yezidiska folket ska d6 ut och de organisationer som finns syftar i
hog grad till att skapa strukturer for att stirka yezidisk identitet och kultur
i Sverige, och for att gora yngre generationer intresserade av sitt kulturella
arv. Att ansvaret for religionen legat pa en liten grupp religiost skolade mén
och att den varit starkt knuten till platser i Irak innebér att det ar mycket
svart for yezidier i diaspora att praktisera sin religion. Det 4r langt ifran sa-
kert att lokala forsamlingar har nagon religiost skolad person bland sig, och
forlusten av heliga platser kan vara mycket svar att kompensera for. Framti-
den far utvisa i vilken utstrickning svenska yezidier lyckas skapa strukturer
som kan fora deras religisa traditioner vidare hér.

Det finns ocksé en oro for att konflikter mellan framst muslimer och
yezidier, som i hog grad ligger bakom migrationen till Europa, ska blomma
ut dven i Sverige. Men det ar ocksa tydligt att detta ar ett kédnsligt 4&mne
som f vill prata om. Informanter upplever ocksa ett problem i att de miss-
tas for muslimer och dérfor drabbas av islamofobi. Det kan vara dubbelt
kansligt d& manga yezidier tar starkt avstand fran islam, som de férknippar
med en lang rad 6vergrepp genom historien. I vilken omfattning det ocksa
finns negativa och stereotypa uppfattningar om islam och muslimer bland

yezidier i Sverige, liksom bland representanter for de andra grupper som

76. http://journals.plos.org/plosmedicine/article?id=10.1371/journal.pmed.1002297
(besokt 2017-06-01).
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namns i denna rapport, dr fraga som kréver ytterligare efterforskningar for
att kunna besvaras.

Informanter uttrycker ocksé att det finns dalig kunskap om yezidiska
traditioner och yezidiers situation béde bland svenska makthavare, som i
det svenska samhillet generellt. Har skulle de gérna vilja ha stod for att in-

formera om sin kultur och sin situation, i skolor och pa andra hall.



Roster inifran:

Noshen, 25 ér i Stockholm

Jag ar inte uppvaxt i en sarskilt religics fomilj, def tog mé&nga &r
innan jag faktiskt visste vilken religionstillhérighet jag hade. Jag
kande till var kultur, vissa av véra seder och att vi varken var mus-
limer eller krisina. Men mitt infresse for att [éra mig mer om religio-
nen kom férst i vre fondren.

Det fanns stunder dd jag infe kande for att svara p& frégan —
vilken religion har du? Ingen visste andd vilka vi var och man trof-
nar fort p& folks okunskap. Manga tycks tro att det bara finns fre
religioner i vérlden. Ibland sé jag brukade svara att jag inte hade
religion eftersom jag var radd fér att bli kallad fér skallsord. Vi ezi-
dier har varit forfélida i tusentals &r.

Min identitet som ezidi starktes efter den tredje augusti 2014.
Det var d& Daesh invaderade Sinjar-berget. Jag bestamde mig i
samma dgonblick som jag fick héra om kriget: jag méste dkal Det
kandes som en sjalvklarhet och plikt d& det var mitt folk som hota-
des. P& samma géng kanns det lite sorgligt att det kravdes eft krig
for att jag skulle vakna och bli medveten om min religion.

Efter den tredje augusti ar jag inte heller Iéngre radd for att tala
om fér ndgon att jag &r ezidi — jag talat med stolthet om vilken
religion jag fillhér och vilka vi ezidier ar. Om det ér négot omvarl-

den har fé&it Iéra sig efter den 2014 s& ar det att vi aldrig ger vika.
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M Cfterord

Den text du haller i din hand ir en rapport om fem religiosa minoriteter
fran Mellandstern: aleviter, alawiter, druser, mandéer och yezidier. Den &r
ett forsok att pa ett verskadligt sitt introducera grupperna for en svensk-
sprakig publik, ur historiska och religionsvetenskapliga perspektiv. Ambi-
tionen har ocksa varit att samla ihop information om hur representanter
for dessa grupper lever och organiserar sig i diaspora — narmare bestamt i
Sverige under slutet av 2010-talet. Vid sidan om att ga igenom den forsk-
ning som finns inom féltet bygger ocksa rapporten pa ett mindre antal sam-
tal och intervjuer med personer som sjdlva har bakgrund i till exempel den
alevitiska- eller den mandeiska gruppen. Vad kan dé sdgas om man tar ett
Kliv tillbaka och forsoker sammanfatta och 6verblicka dessa fem kapitel?
Gar det att siga nagonting 6vergripande om dessa geografiskt och sprakligt
atskilda grupper?

Abrahamitiska religioner
— vid sidan om huvudstraken
A ena sidan kan gruppernas olika religidsa virldar tyckas frimmande och
exotiska for en ldsare som dr van vid de abrahamitiska religionernas tre
stora traditioner: judendom, kristendom och islam. A andra sidan s3 ir
det tydligt att de religioner som beskrivs i denna rapport dndé kan sdgas ha
betydande bestandsdelar som de delar med de abrahamitiska religionerna.
I Mellanostern och Nordafrika har en repertoar av berittelser, forestall-
ningar, riter och heliga platser tagit form och dessa kulturella element delas
av olika grupper genom historien. Ur denna repertoar har religiosa tradi-
tioner och gemenskaper som senare har kommit att uppfattas som separata
religioner tagit form. Dessa delar inte bara vissa berdttelser och mytiska ge-
stalter med varandra, utan ofta dven terminologi, heliga platser och gestal-
ter. Ett exempel finner vi i bruket att besoka helgongravar, vilket dr vanligt
inom saval judendom, kristendom och islam som bland de religiosa tradi-



tionerna i denna studie, och som ofta betecknas med samma ord oavsett
religios tradition. Mellan grupperna delas alltsa sprakliga uttryck, riter och
trosforestallningar.

Inom dldre religionshistorisk — och &ven en del samtida - forskning ar
man ofta intresserad av att soka det autentiska, ursprungliga uttrycket for
den ena eller andra religionen och forskare kan séledes beskriva judendom,
kristendom och islam som mer enhetliga och genuina traditioner én de fem
traditioner som beskrivs i denna rapport. Det marks bland annat genom att
dessa ibland sdgs utmairkas av synkretism (religionsblandning), eftersom
de har forestallningar och praktiker vilka man kdnner igen fran savil lo-
kala, som judiska, kristna och muslimska traditioner." Det ger latt intrycket
att dessa grupper skulle vara mindre autentiska eller ursprungliga. Men
de tre stora abrahamitiska religionerna ar naturligtvis ocksé synkretistiska.
De har inte uppstatt ur intet och av sig sjalva, utan har byggts med material
fran det gemensamma forrédet och genom inlan och influenser fran andra
religioner, liksom genom en del egna pafund. Det 4r kombinationen av oli-
ka sadana byggklossar som sérskiljer de olika religionerna.

I relation till ovanstdende kan vi notera att foretradare for olika reli-
gioner tenderar att hivda att deras tradition 4r den mest autentiska. Och
liksom hos gamla religionshistoriker kopplas autenticitet ofta till forestall-
ningar om ursprung. Bland de fem traditioner som fokuseras i denna rap-
port finner vi flera exempel pa hur man - liksom inom judendom, kristen-
dom och islam - har velat knyta den egna traditionen tillbaka till den forsta
manniskan, Adam. Vidare havdas det att den religion Gud gav Adam sedan
forvaltats inom den egna traditionen (medan den férskingrats, korrumpe-
rats eller missforstatts av andra grupper). Detta ér ett exempel pa hur ett
delat arv latt resulterar i konkurrens och konflikt, snarare én i upplevelser
av gemenskap och samférstand.

Det ir forvisso sant att det i exempelvis drusers eller yezidiers religio-
sa traditioner finns uttryck vi kdnner igen fran traditioner som knyts till
zoroastrism eller judendom. Men som exemplet med Utnapishtim i inled-
ningen illustrerade har dessa forestallningar ofta en lang historia i omradet
och har utformats pa olika sitt i olika traditioner. Att de i dag forknippas
med just judendom, kristendom och islam beror pa att just dessa sa starkt

lyckats havda sig genom historien. Vidgar vi i stéllet begreppet "abrahami-

1. Se exempelvis Asatrian & Arkelova 2014 vars kapitel om yezidisk religion har titeln The Yezidi’s
pantheon and the syncretic features of their religion.
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tiska religioner” till att inbegripa 4dven de som behandlas i denna rapport
- och @nnu fler - blir det tydligt hur en stor méngd religioner finner vitala
byggklossar i det gemensamma forrad som ar dldre &n nagon av de enskilda
religionerna.

Vare sig traditioner, religioner eller uttolkningar ar statiska fenomen och
en av de viktigaste uppgifterna for religionsvetenskapen ar att forsoka att
forklara varfor en viss tolkning dominerar vid en viss tidpunkt och varfor
andra tolkningar och positioner negligeras, nedtonas eller avvisas. For att
uttrycka sig annorlunda - vilka réster hors, vilka tystas ner och vilka ses
som representativa eller normala”

De tre stora abrahamitiska traditionerna har formats av att de genom
historien endera lyckats inforliva eller utesluta grupper som har del i sam-
ma arv. Situationen for sidana grupper pa marginalen har alltid varit osi-
ker, eftersom de i perioder blivit utpekade som heretiker, kattare eller syn-
dabockar av majoriteterna. Sirskilt har detta varit aktuellt vid krig/kon-
flikter, social oro och ekonomisk nedgéng. Ett tydligt och tragiskt exempel
pa detta dr Irak under de senaste decennierna, ddr mandéer, yezidier och
andra religiosa minoriteter varit mycket utsatta. Det &r inte en slump att
samtliga grupper i denna rapport har sina historiska centra i perifera regio-
ner dir man kunnat leva i skymundan och ddrmed ocksa varit skyddade
fran storre och starkare grupper. Exempelvis har yezidier, aleviter, alawiter
och druser alla levt i svartillgangliga bergsomrdden och mandeerna har levt
avskdrmade i sodra Mesopotamiens traskomraden. De senaste arens ut-
vecklingar visar dock att dessa omraden inte lingre erbjuder samma skydd
som de har gjort tidigare

Gemensamma drag
Grupperna i rapporten uppvisar, utover att man bott i utkanten eller i otill-
gangliga delar av olika riken och ldnder, flera gemensamma kidnnetecken
som kan relateras till deras marginaliserade position. Som varande just mi-
noritetsgrupper tycks flera av dessa sdrdrag syfta till att skydda och bevara
den egna gruppen och dess sérart.

For det forsta praktiserar man traditionellt och dven i dag strikt endo-
gami, det vill sdga att man gifter sig och bildar familj inom den egna grup-

pen. De tydligaste exemplen pa detta finner vi troligen i bland mandéer och



yezidier. Den bakomliggande tanken &r att man annars riskera att borja
sudda ut granserna mot en det dominerande majoritetssamhallet, pa kort
sikt, och pé lang sikt helt enkelt “férsvinner i midngden”. Den vikt man lag-
ger vid endogami relaterar ocksa till klantdnkande och vad som ibland kall-
las hedersstrukturer som béada syftar till att halla ssmman gruppen. Inom
ramarna for foreliggande studie har vi inte haft mojlighet att analysera hur
sddana strukturer paverkats av gruppernas migration och etablering i Sve-
rige, men tidigare forskning har visat att sa kallad hedersproblematik kan
aktiveras i migrationsprocesser, just pa grund av att klan- och genussystem
utmanas i de nya sociala situationer som uppstar.

For det andra har samtliga beskrivna traditioner karaktdren av hemlig-
hetsfulla (esoteriska) laror vilka har varit forbehallna en liten initierad och
ldskunnig elit inom respektive grupp. Detta innebdr stora utmaningar for
grupperna i diaspora, da religiosa ledare sdllan funnits tillgingliga. Lek-
man moter i Sverige och pa andra stillen stora utmaningar bade nér de ska
praktisera sin religion i det dagliga livet, men ocksa nar de 6nskar genomgéa
viktiga livsriter sasom bréllop eller begravningar. Att flera av grupperna
saknar religiost skolade medlemmar i ett land som Sverige kan medféra
att de far svérare att kreativt omtolka sina traditioner pé satt som mojlig-
gor en vidare religionsutévning i det nya landet. Som vi sett medfor detta
en oro bland vissa informanter att deras traditioner kommer att fa svart
att overleva i Sverige. Samtliga grupper star darfor infor stora utmaningar
i hur man kan finna nya och framkomliga vagar att praktisera sin religion
inya samhillen.

Relaterat till det hemlighetsfulla draget inom dessa religioner ar att
grupperna ofta har dolt sin egentliga religionstillhorighet (tagiyya) och lat-
sas tillh6ra majoriteten. Utan denna teologiska méjlighet har de 16pt en stor
risk att utsattas for forfoljelse och fortryck fran majoriteten och domineran-
de hirskare. Genom historien har de stitt infor valet att & ena sidan behélla
sin sdrart och da riskera diskriminering, 4 andra sidan att 6verge sin sérart
och lata sig assimileras in i majoritetskulturen. Flera av informanterna som
medverkat i denna rapport upplever sig sta infor en liknande situation i
Sverige — de forsoker finna sitt att Gverfora sina specifika traditioner pa nya
generationer infor risken att dessa ska glomma och overge traditionerna

och assimileras in i den sekuldra svenska majoritetskulturen.

2. Heimers & Hermelin 2010: 30, Khan 2006: 63-66.
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En fjarde aspekt som kan ségas vara gemensam for minoriteterna i den-
na bok dr att deras religiosa liv har en stark relation till de fysiska platser
och miljoer dir de ursprungligen bott och verkat. For mandéerna ar flo-
derna Eufrat och Tigris "heligt vatten” i vilka man traditionellt praktiserat
sina dterkommande dopritualer. For yezidierna 4r besok i Lalish i Irak och
helgongravarna i denna region ett fundament i religionen. Likasa har bade
druser och aleviter sina vallfirdsorter i sina respektive omréden. Dessa sig-
nifikanta platser kan ocksa ligga i lander som befinner sig i konflikt med
varandra - nagot som till exempel illustreras av druserna som bor i Liba-
non, Syrien och Israel. P4 grund av konflikter och motsdttningar kan dru-
ser ha svarigheter att besoka varandras kommuniteter och heliga platser.
Framtiden far utvisa om och i sa fall hur dessa traditioner kan fortsitta att
vara levande religioner om dess utovare har begrinsad eller ingen tillging
till dessa platser.

Samfund under uppbyggnad
Flera av grupperna star ocksa infor stora utmaningar i arbetet med att byg-
ga upp organisationer och strukturer som kan forvalta deras respektive re-
ligiosa traditioner. Vid sidan om ovan nimnda problematik (avsaknad av
prasterskap och religiost skolade personer, bristande méjligheter att besoka
heliga platser) vittnar flera respondenter dven om svarigheter att hitta ratt
vigar i det svenska civilsamhallet med allt vad det innebér av bidragsansok-
ningar, medlemsmatriklar, stadgeskrivningar, arsmoten och bokslut. Det
handlar helt enkelt om att bygga upp kunskaper och resurser for att & ena
sidan orientera sig utdt mot offentlig byrakrati (myndigheter av olika slag)
och andra aktorer i forenings-Sverige (studieforbund, trossamfund, et ce-
tera). A andra sidan handlar det om att indt - i den egna gruppen - finna
framkomliga vagar att samarbeta och utvecklas. Denna utmaning blir své-
rare pa grund av att representanter for dessa minoritetsreligioner kommer
fran olika regioner, eller till och med olika lander, som kan utmarkas av
mycket olika religiosa traditioner. Forst nir de kommer samman i diaspora
blir sadana olikheter tydliga, och man méste finna végar att 6verbrygga
dem for att kunna samarbeta.

I arbetet med den hér rapporten ar det tydligt att man har kommit olika

langt i denna process. Mandéerna forefaller vara den grupp som har mest



religios verksamhet, flest lokala organisationer och de starkaste nationella
strukturerna i dagens Sverige. Samtidigt har man ocksa haft — och har fort-
farande - betydande konflikter inom samfundet. Yezidiska riksférbundet
har bérjat samla sig organisatoriskt, framfor allt pa lokal niva, men tycks
inte anordna gemensamma religiésa sammankomster i nagon storre grad.
Halvvdgs mellan dessa tycks det alevitiska organisationslivet befinna sig.
De alawitiska och drusiska grupperna har 2017 nira nog obefintlig akti-
vitet i Sverige.

Nagot som flera av rapportens informanter uttrycker ar en stark 6nskan
om att bli bade mer kidnda men ocksa erkdnda som minoritet i Sverige. For
respondenterna handlar detta bland annat om vad man skulle kunna kalla
“praktiska réttighetsfragor” saisom matfragor i skolan, men ocksa méjlighet
till begravningar, bemétande i sjukvirden samt ledigheter under religicsa
hogtider. Denna problematik delar man med andra religiésa minoriteter i
Sverige. Skillnaden 4r att man ar numerdrt firre an till exempel muslimer
och ortodoxa kristna och att manga svenskar helt saknar kunskap om ex-
empelvis druser eller yezidier. Detta kan ytterligare forsvara mojligheten att
mota forstéelse fran exempelvis skolpersonal eller anstéllda vid offentliga
institutioner.

Onskan att bli en "erkind religion” dr ndgot som aterkommer hos flera
respondenter vilket man relaterar till att man sallan - eller kanske aldrig —
fatt vara det i sina ursprungslander. Avsaknaden av officiellt erkdnnande
kopplas till den marginalisering och det fortryck man har upplevt. Skulle
man fa erkdnnande i sitt nya hemland Sverige tdnker man sig att det skulle
vara en slags positivt f6rlosning av religionen och att resurser (bidrag) och

annat stod ska komma samfundet till del.

Migrerade konflikter

De fem minoritetsgrupperna i denna rapport har alla vuxit i Sverige pa
grund av invandring och sdrskilt pa grund av den flyktinginvandring som
varit en konsekvens av konflikterna i Irak (1990-, 2000- och 2010-talen)
och Syrien (frén 2011 och framat). Undantaget ar aleviterna som har sitt
ursprung i Turkiet vilka kom till Sverige som arbetskraftsinvandrare lang-

re tillbaka (1960-1980) men senare ocksd kom som politiska flyktingar.?

3. Svanberg 1999.
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Samtliga grupper vittnar dock om att man upplevt vald och forfoljelse i
sina hemlénder pa grund av tillhérigheten till sina respektive religiosa tra-
ditioner.

Statistik frdn Brottsforebyggande radet antyder att dessa grupper ar ut-
satta dven i Sverige.* Representanter for samtliga grupper som behandlas i
denna rapport riskerar att drabbas av diskriminering eller vald fran extre-
mistiska muslimer i Sverige, likavél som i sina hemlénder. Ironiskt nog ar
risken ocksa stor att de drabbas av anti-muslimsk diskriminering och rasis-
tiskt vald eftersom de - med ursprung i Mellanéstern — av manga misstas
for att vara muslimer. Har saknar vi fortfarande mycket forskning.

En ytterligare oro att ta pd allvar, som vi inte heller har nagon egentlig
forskning om, r att representanter for dessa grupper pa grund av deras his-
toria ofta bér pa starkt negativa uppfattningar om islam och muslimer. Det-
ta kan innebdra att representanter for dessa grupper inte endast dr potenti-
ella offer f6r diskriminering och vad som kallas anti-religiésa hatbrott, utan
samtidigt potentiella forévare.” Detta dr en problematik som behéver tas pa
allvar, och dir olika samhallsinstanser kan gora insatser tillsammans med
foretradare for de olika grupperna i Sverige for att forebygga konflikter.

Slutligen bor det goras tydligt att de féreningar, organisationer och tros-
samfund som relaterar till de religiésa grupper som beskrivs i denna rap-
port idag dr en del av Sveriges civilsamhille och utgor en resurs fér de egna
medlemmarna, men &r ocksa en tillgdng for samhallet i stort. Férutom att
bistd med sin kdrnverksamhet som gudstjanst, religiosa hogtider och ut-
bildning har man ocksa ett brett socialt engagemang dér man stddjer nyan-
ldnda flyktingar, jobbar med integrationsprojekt, besoker sjuka, for att bara
ta nagra exempel. Dartill gar det ocksa att konstatera att vi i Sverige, med
dessa samfund bland oss, dger en viktig kunskapsbank om historia, myto-

logi, religion och kulturer med flertusenariga rotter.

Goran Larsson
Simon Sorgenfrei
Max Stockman

4. Hatbrott inom kategorin Andra anti-religisa hatbrott, inom vilka brott mot grupper andra én ju-
diska, kristna eller muslimska faller, 5kade med 114 % i den senaste statistiken. Axell & Westerberg
2017.

5. Detta bekriftas dven i samtal med dialogpolis i Stockholmsomradet, 2017-06-01.
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