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Forord

Den hir texten beskriver unga hbtq-personers navigerande mellan hedersnormer
som rader i familjen och normer som rider i hbtg-sammanhang. Analysen pekar
pd att de unga pendlar i lojalitet mellan bada normsystemen. De upplever en
ensamhet, ett mellanforskap och att de inte till fullo ar hemmahérande i négot av
sammanhangen. Texten har sjilvstindigt tagits fram av Dawan Raoof och Layla
Khairallah, Malmé universitet. Forfattarna svarar for textens innehall och de
slutsatser som framfors i texten ér forfattarnas egna.
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Begreppsforklaringar

Hbtg-sammanhang — Med hbtq-sammanhang syftar vi pé olika platser,
evenemang och plattformar for hbtq-personer, sisom Pride-festivalen, RFSL,
klubb och barer inriktade pé hbtq, sociala medier och digitala plattformar, dejting
och liknande.

Mellanférskap — De personer som har flera kulturtillhérigheter hamnar ibland i
ett mellanforskap, en kinsla av att inte héra hemma fullt ut nagonstans.

Rasifiering — I intervjustudien anvindes begreppet rasifiering, vilket syftar pa
en process som gor att minniskor placeras i en socialt konstruerad ras utifran
forestillningar om personens hudfirg, etnicitet, kultur, religion etcetera.



Mellanforskap for hbtqg-
personer som lever med
hedersnormer

Det ar svart for mig att skriva, ty det ar sa mycket jag icke kan omsatta i
ord. Jag hoppas att ni Herr Dr. Nielsen vill forsta. Nar jag laste haftet nr. 4
sa blev jag férvanad, men ocksa glad, att finna sa mycket férstaelse och
sympati for detta egendomliga. Det ar sa med mig att jag alltid tyckt om
"man”, beundrat manga, haft dem i mina tankar, men aldrig har jag funnit
nagon som forstatt mig. Jag ar 28 ar och i hela mitt liv sa har detta funnit i
mina tankar, min sjal hyser "stark atra”, langtan, men var finna nagon att
héngiva dessa kanslor, det basta jag ager... Detta vill jag giva, men énskar
att fa detsamma i gengald... tungsinnet griper mig sa hart ibland, sd manga
ganger ar jag fullstandigt nere. Jag forsoker vara sa glad, som mojligt bland
vanner och arbetskamrater nar jag har ett jobb, men sa kommer livsviljan
bort igen, jag gjorde forsoket att fa slut a detta elandet, men trakigt nog sa
kom min "Far” pa mig, nar jag sa talte om hur jag tankte och kdnde, fanns i

hemmet ej nagon plats fér mig.

Ovanstiende ir ett utdrag ur ett brev som en homosexuell man skrev till Nils
Nielsen pa RFSU 1933. Brevskrivaren 4r en av de minga homosexuella min
och kvinnor som under 1930- och 40-talet sokte upp RFSU:s radfragningsbyra
for att dela med sig av sina tankar och kénslor. I sin analys av RESU:s historiska
framvixt menar Lena Lennerhed (2002) att korrespondensen kan ge viss
inblick i de ridande f6restillningarna om homosexualiteten, men mer 4n nagot
annat bir innehallet i de breven vittnesmal om den utsatthet, den ofrivilliga
ensamhet och det kval dessa kvinnor och min tvingades genomlida till foljd av
samhillets stigmatisering och kriminalisering av den homosexuella liggningen
och identiteten.

Kinslan av att vara fullstindigt ensam och isolerad leder till sjélslig upplosning
liksom fortsatt svilt leder till doden”, dirfor 4r dven den enklaste gemenskapen
att foredra framfor ensamhet”, skrev Eric Fromm (1976:20). Trots samhillets
fientliga instillning, risken for utpressning eller hotet om fingelsestraft hade
ménga homosexuella ett starkt behov av att kontakta RESU och beritta om

sin situation. Ménga av brevskrivarna berittar om tungsinnet, “dubbellivet”,
skammen att leva med det "egendomliga” och om viljan att bli "botad” frin
sina sexuella bojelser. I likhet med brevskrivaren ovan berittar manga ocksa om
sina forsok att "fa slut & detta elinde” genom att gora slut pa livet. Annu mer
framtridande i dessa brev 4r de homosexuella kvinnornas och minnens behov av
social samhérighet; onskan att ”finna ndgon att hingiva sina kinslor”, att fa en
vin eller triffa en likasinnad.

Ungefir ett sekel har passerat, och mycket har férindrats mot det bittre sedan
dess, framforallt tack vare hbtg-rérelsers arbete (Andreasson, 2001). Men det
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vore direkt missvisande att hivda att situationen for hbtg-personer dr bra. Ate
hbtg-personer i hgre grad 4n 6vriga befolkningen utsitts for olika former av
diskriminering och fortryck bekriftas om och om igen av bide myndighetsrap-
porter och vetenskapliga studier (Folkhilsomyndigheten, 2017). Manga av dessa
rapporter och studier slér fast att det finns en signifikant skillnad i hilsa och
livsvillkor mellan hbtq-personer och 6vriga befolkningen. Sirskilt den psykiska
ohilsan sticker ut. Ofrivillig ensamhet, social isolering, oro, angest, nedstimdhet,
sjdlvmordstankar och sjalvmordsforsok férekommer i mycket storre utstrickning
hos hbtq-personer (och hos personer som ir osikra pa sin sexuella liggning) in
hos befolkningen i évrigt. Aven om orsakerna bakom den sociala isoleringen inte
r samma som pé 30-40-talet, s dr behovet av trygga gemenskaper av likasinnade
fortfarande mycket stort bland hbtg-personer. Manga studier (Freitas, Coimbra
& Fontaine, 2017; Hall, 2017) understryker betydelsen av motesplatser och
sociala ssmmanhang dir hbtg-personer fritt kan utforska sin sexuella liggning,
utan att bli stimplade som “onormala” och “avvikande”. Behovet av trygga och
icke-domande gemenskaper 4r antagligen dnnu stérre hos de hbtq-personer som
tvingas leva i si kallade hederskulturer.

Pé senare dr har hbtq-personers utsatthet f6r hedersrelaterat vald och fortryck
emellertid fate allt storre uppmirksamhet. I linje med det har exempelvis Forte
(2018) lyft fram behovet av mer forskning om hbtq-personers utsatthet i relation
till etniska och kulturella faktorer. De empiriska utdragen i denna text redogor
for en intervjustudie med sju hbtq-kvinnor och icke-bindra personer mellan
19-30 ar. Gemensamt for dessa informanter ir att de har erfarenheter av bide
hederskultur och av olika hbtq-gemenskaper. Dessa informanter har erfarenhet av
den ofrivilliga ensamhet och bristande stéd som blivit f6ljden av hederskulturens
syn pa deras sexuella identitet. De har ocksa erfarenhet av att ha forsoke bryta
detta genom att soka sin tillflyke i olika métesplatser och sociala sammanhang
for hbtq-personer. Dessa hbtq-sammanhang har dock genererat en annan form
av ofrivillig ensamhet for dessa informanter. De empiriska utdragen i texten
innehaller snarare erfarenheter av hedersnormer 4n hedersrelaterat fortryck i form
av véld eller total uteslutning. Icke desto mindre ger empirin en god inblick i den
utsatthet det innebir for dessa hbtq-personer att tvingas orientera sig bade efter
olika hbtg-sammanhangs och hederskulturers normer och férestéllningar.

Med avstamp i informanternas berittelser riktas fokus i denna text mot det
mellanférskap som informanterna befinner sig i och tvingas orientera sig efter. Att
orientera sig i ett mellanforskap betyder hér att befinna sig i en “frégesituation”
(jfr. Mills 1940), vari individen ifragasitts av den egna kulturella eller etniska kol-
lektivet, hbtq-gemenskapen och ibland ocksa av sig sjdlv. I denna text kastas ljus
over den utsatthet det innebir att befinna sig i en sidan frigesituation dir de olika
gemenskaperna stiller olika krav och forvintningar pa vad som ar de “ritta” och
"nodvindiga” egenskaperna for medlemskap och social tillhérighet i respektive
gemenskap. Ur det empiriska materialet har det identifierats ett antal teman kring
vilka informanternas berittelser pa olika sitt kretsar. Dessa teman benimns som
“spegeljaget i hederskulturen”, ”splittrad identitet”, “mellanforskap”, "lojalitet
gentemot gruppen’, samt “behov av sociala trygga rum”.



Metod

Denna text bygger pa intervjumaterial fran Khairallahs studie med sju hbtq-
kvinnor och icke-binira personer i dldern 19-30 som identifierar sig som
rasifierade personer. Intervjuerna genomfordes som genomfordes &r 2021 var
semistrukturerade och avhandlade olika teman med fokus pa informanternas
erfarenhet av inkludering/exkludering, trygghet/otrygghet samt om normer och
forestillningar i svenska hbtq-sammanhang. Intervjuerna i Khairallahs studie har
analyserats med hjilp av en tematisk analys i enlighet med Braun och Clarkes
modell (2006) for att identifiera bide viktiga aspekter och gemensamma teman i
materialet.

Samtliga informanter identifierade sig som hbtq-personer och for flera gillde
detta bade deras konsidentitet och sexuella liggning. Nedan foljer en tabell som
presenterar informanterna nirmre. Informanterna presenteras med deras fiktiva
namn f6r deras anonymitet ska kunna sikerstillas.

Sjalvvalt pseudonym Identifikation

27 ar, ursprung fran Mellanéstern och Asien, kodas som kvinna men
Amaya nyfunnen icke-binar identitet, pan/bisexuell, uppvuxen och boende i
storstad, arbetar samt studerar pa universitet, hen som pronomen

27 ar, ursprung fran Mellandstern, kodas som kvinna men nyfunnen
Amani gendefluid identitet?, queer, uppvuxen i tatort och boende i storstad,
arbetar samt studerar pa universitet, den som pronomen

19 ar, ursprung fran Europa och Mellandstern, kodas som kvinna men
Ayan nyfunnen icke-binar identitet, queer, uppvuxen i tatort och boende pa
smaort, arbetslés, hon som pronomen

25 ar, adopterad fran Sydamerika, kvinna, lesbisk, uppvuxen och boende

Jasmine i tatort, studerar pa folkhogskola, hon som pronomen

30 ar, ursprung fran Mellanéstern, kvinna, queer, uppvuxen och boende
Nour i storstad, arbetar inom ramen for sin universitetsutbildning, hon som

pronomen

19 ar, ursprung fran Europa, kvinna, dras till alla kén, uppvuxen i stor-
Sandra stadsforort och boende i storstad, studerar pa universitetet, hon som

pronomen

21 ar, ursprung fran Mellanéstern, kodas som kvinna men nyuppfunnen
Sara icke-bindr identitet, lesbisk, uppvuxen i storstadsférort och boende i
storstad, den som pronomen

Resultat
"Spegeljaget” i en hederskultur

Ingen minniska f6ds in i ett socialt vakuum, utan den unika varelsen f6ds alltid
som en medlem i en social grupp, fods in i ett specifikt sprak, i en specifik kultur,
i en specifik tid och pi en specifik plats i virlden. Den unika varelsen trider

! Att vara genderfluid innebir att personens kdnsidentitet varierar dver tid.
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alltsd alltid in i en gemenskap som redan innan ir iordningsstilld av "de andra”
som den hjilplésa nykomlingen for sin 6verlevnad — bokstavligt talat — 4r helt
beroende av. Medvetandet, tinkandet eller personligheten ir relationella entiteter
som utvecklas i samspel. Och det vi kallar for ”jaget” ir snarare ett spegeljag som
Charles Horton Cooley (1983 [1902]) skulle kalla det. De signifikanta andra, det
vill sdga foraldrarna, familjen, slikten eller gruppen fungerar som speglar i vilka
individen ser en bild av sig sjilv. Vi ser med andra ord pi oss sjilva utifran hur vi
tror/vet att andra betraktar oss.

I de allra flesta kollektiva virdesystem forekommer begrepp som heder, anseende
och stolthet. Ofta dr de forankrade i term av positiva virden och inte sillan som
nédvindiga egenskaper for social tillhérighet i kollektivet. Det goda anseendet till-
delas individen i form av erkiint goda karaketirsegenskaper, det vill siga egenskaper
och insatser som kollektivet uppfattar som efterstrivansvirda. Att folja kollektivets
pabud likstills med hederliga beteenden som i sin tur kan ge individen en kinsla
av stolthet. P4 liknande sitt finns det kollektiva uppfattningar om nir och under
vilka omstindigheter dessa positiva virden kan dverga till dess odnskade motsats,
nimligen skam. Beteenden som bryter mot kollektivets normsystem kan da
beskrivas i termer av avvikelse, fortrytelse, kriminella, omoraliska, onda, perversa,
missanpassade, vanartade eller helt enkelt onormala. Siledes 4r skam ett samlings-
begrepp som beskriver kinslan av sjilvf6rdémande som uppkommer till f6ljd av
att man speglar sig i de andras negativa omdome om en sjilv. Man kan exempelvis
kinna sig "avvisad”, "ovirdig”, "mindervirdig”, "forligen”, "otillricklig” eller
”foraktad”. Mer dn ndgra andra emotioner berdr skam och stolthet spegeljaget,
eftersom de alltid utgor ett svar pd omgivningens gillande eller missnéje Gver vissa
handlingar eller beteenden (jfr. Scheff 1994, 1997). En av informanterna, Ayan,
en icke-bindr person som ir queer, fangar detta i f6ljande ordalag:

"Manga ar orsakade det att jag var valdigt tveksam pa om jag ens gillade
tjejer dverhuvudtaget eller om jag bara hade blivit brainwashed av mina
vanstersammanhang. Vilket var sa irrationellt i sig. Jag blev ju valdigt
tveksam pa min egen identitet. Det ar latt att snacka om min farsa [som ar
muslim], men min mamma var ju inte battre rent hbtg-massigt bara for att
hon ar svensk. Jag kom ut fér henne nér jag var 14 och hon var bara helt

i fornekelse. Det var varre an pappas reaktioner, for han var mer acklad,
forvirrad, arg... mamma var bara helt i férnekelse och bara "nej, det ar du
inte alls det, du gillar inte alls tjejer, det &r nan fix idé du har bara”. Det var
bara "nej, vad har du fatt det ifran?”. Och det satte sig, jag vet inte ens om
jag har slappt det nu. Det skapade verkligen en spricka i min identitet.”

Ayan

Det som Ayan beskriver kan tolkas som en rad olika emotioner som ir kopplade
till hennes internaliserade sjilvbild. Forestillningen om hur hon framstar

infor sina foraldrar ar intimt sammankopplad med en forestillning om deras
bedémning av det egna jaget. Denna form av sjilvbespegling innebir inte att
Ayan stindigt gick runt och tinkte hur hennes forildrar betraktade henne. Det
ar forst nar Ayan "kommer ut” som hon blir féremal f6r de signifikanta andras
(ut)domande blickar. Det 4r d& hon konfronteras med spegeljaget och kan se att



ansiktena hos de signifikanta andra visar forake, dckel, ilska och forvirring, istillet
for den omsorg, vinlighet, erkinnande eller aktning som hon kanske var van vid.
I sina klassiska analyser av civilisationsprocessen redogér den tyske sociologen
Norbert Elias (1939/1991) for den roll som skamkinslan har spelat i forindring-
arna av beteenden, upptridanden, sexualitet, etikettsregler samt sociala norm- och
sanktionssystem. Elias menar att skamkinslan visserligen 4r en subjektiv sinnes-
forfattning som vid givna tillfillen kan drabba den enskilda individen i form av
“olust”, "ridsla” eller "forlagenhet”. Men dven om dessa kinslor kan ge sig till
kinna i form av konflikter inom det "egna psyket” — hirstammar det obehag och
den ridsla som skamkinslan uppvicker frén ett specifikt samhilleligt sanktions-
system. Ridslan som skamkinslan uppvicker har sina rotter, menar Elias (1991)
vidare, i individens upplevelse av att hen kan ha gjort sig skyldig till normbrott
som (verkligt eller inbillat) hotar det sociala bandet individen har ill sitt kollektiv.
En av informanterna, Sara, ger oss en viss inblick i detta:

"Nar jag var troende [messiansk judendom] fornekade jag min sexualitet,
sa det var ganska nyligen som jag kom ut och bérjade utforska min
sexualitet mer. Sedan sa har jag en bror som ar gay och han kom ut langt
innan mig, sa jag hade det nara inpa, men jag hade personligen tagit helt
tagit avstand fran det. Ja, jag hade mycket internaliserad homofobi.”

Sara

Det rader ingen tvekan om att Sara ir en unik person och har en personlig
identitet som involverar de egenskaper och karakeiristiska drag som den tillskriver
sig sjilv eller tillskrivs av andra. Men som troende har Sara ocksé en social
identitet som hirstammar frin den sociala kategori den uppfattar sig tillhora.
Saras sjilvuppfattning som troende grundar sig i de emotionella och moraliska
betydelser som tillhérigheten i den religiosa gruppen innebir for Sara. Ett sadant
socialt identitetsarbete ir inte frikopplad frin sociala villkor. Till den sociala
identiteten hor i sjilva verket tydliga "manuskript” som talar om for Sara hur

ett liv som troende bor levas (som heterosexuell) och hur detta religiosa liv bor
manifesteras i tal och handling. Att orientera sina tal och handlingar utifrin ett
sidant manuskript har avgérande betydelse for det sociala bandets funktionssitt
som handlar om att skapa samstimmighet mellan “ett mig” och ett oss”. Ett
internaliserat hinsynstagande f6r vad som ir “ritt” intentioner och “korrekt”
upptridande utifrin den sociala identiteten, innebir stolthet for medlemmen. Att
i sitt identitetsarbete misslyckas med att jaimka sina behov, begir och 6nskningar
med vad den specifika gemenskapen anser 4r “normal”, ”gott” och "efterstri-
vansvirt”, innebér skam.

Skamkinslan skapar ett konformt beteende genom att brinnmirka vissa egenska-
per, beteenden och handlingar som “onormala”. Kinslan fungerar som instinktiva
signaler som talar om for individen hur det star till med det sociala bandet

i gemenskapen (Scheff 1994). Sanktionssystemet behover inte vara formellt
organiserat for att vara verkningsfullt, utan det ir ofta det subtila och informella
sanktionssystemet som bist skapar likformighet i beteenden hos medlemmarna.
Det kan illustreras av Ayans resonemang nedan:
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"Det finns ju en anledning till att han [pappan] inte vet att jag ar queer och
det ar ju for att tonen har funnits dar hela tiden, att det ar valdigt fel och
speciellt for att vi inte ar svenskar. Han insinuerar att det ar svenskar som
har sadana beteenden, i Sverige ar det okej att halla pa sa, men vi sysslar
inte med sadant.”

Ayan

Som Ayan uttrycker saken s har “tonen” om hur fel homosexualitet ir alltid ”fun-
nits dir”, en ton som mycket vil kan betraktas i term av ett moraliskt gyroskop
utifran vilken individerna forvintas orientera sig. Det vore ganska forenklande att
tolka de kinslor som férildrarna manifesterar som nagot helt och hillet privat. De
ar snarare uttryck for nagot relationellt, det vill siga emotioner som har uppstatt

i ett samspel som i sin tur kan hirledas till den gemenskap med vilken f6rildrarna
kinner samhorighet. P4 samma sitt bor pappas “ton” inte uteslutande tolkas som
nigot personligt. Det ir snarare det sociala kontrollsystemet som talar genom
honom.

Det 4r ndrmast overflodigt, verkar Ayan mena, att tala om for sin far att hon

ar queer. Hon har dterkommande konfronterats med sanktionssystemets
signalsystem, det vill siga pappans “ton” som stindigt har pamint henne om att
queerhet betraktas som “vildigt fel” i det kollektiv pappan representerar. Hon
vet pé forhand att hennes forildrar uppfattar en sidan sexuell liggning i term

av moraliska dvertridelser som kan skada det sociala bandet mellan Ayan och
familjen. Att Ayan inte 6ppet proklamerar sin queerhet har att géra med hennes
forestillningar om det kollektiva sanktionssystem utifrdn vilket pappan och
andra i den gemenskapen orienterar sig. I skamkénslan finns siledes alltid en
inbyggd ridsla for social isolering och ofrivillig ensamhet. Ayan 4dr medveten om
att "queerhet” 4r intimt sammankopplat med risken att bli avvisad av sin familj
och/eller forkastad av sin gemenskap. Det imagindra "viet” som representeras av
pappan sysslar inte med queerhet”, utan det ir “de andra”, det vill siga svensk-
arna som “haller pA med sidant”. Att 6ppet och ogenerat ga emot normsystemet
innebir i det hir fallet risken att bli forpassad till ett imaginart ”de” som skiljer sig
ifrdn det forestillda “viet”.

En splittrad identitet

Varken i vardagsspraket eller inom vetenskapen rader det ndgon konsensus om
vad "identitet” 4r (jfr. Ferguson 2009). Inom den socialpsykologiska tanketra-
ditionen har man f6rsokt nidrma sig det mangfacetterade och flytande begreppet
genom att gora en analytisk distinktion mellan den personliga och den sociala
identiteten (Jenkins 2014, Abrams & Hogg 1990). En av de mest framtridande
teorierna pa filtet 4r formulerad av Henri Tajfel och John Turner som gor gillande
att individer konstruerar sin personliga identitet i relation till hur de identifierar
sig sjilva som medlemmar av sociala kategorier. Den sociala identiteten ir en
repertoar av multipla grupptillhérigheter som tillsammans utgér grundforutsite-
ningen for individens uppfattning av “sjilvet”. Siledes 4r den sociala identiteten
summan av dels alla de sociala kategorier en individ anser sig tillhora, dels de



emotionella och moraliska betydelser som tillhorigheten i dessa sociala kategorier
innebir for personen (Tajfel & Turner, 1986, 2010).

Det til att upprepas att informanterna i denna text 4r helt unika individer. Det
ar lika otvivelaktigt s att dessa individer betraktar sig sjilva som medlemmar i ett
stort antal sociala kategorier. Hypotetiskt talat kan en informant vara en 27-arig
universitetsutbildad kvinna (alder, utbildningsbakgrund, kén) som i4r fédd i nagot
land i mellandstern men uppvuxen i Sverige (etnicitet, nationalitet, medborgar-
skap). Hon kan identifiera sig som queer (sexuell identitet), som muslim (religios
tillhérighet), som vinster (politisk orientering), som socionom (yrke) med mera.
Hon kan vara ”dotter” till nigon, "kusin” till en annan, “kollega” till den tredje
och "partner” till den fjirde. Inget av dessa identiteter kan sigas vara hennes enda
identitet eller hennes frimsta tillh6righet. Hon kan identifiera sig som medlem i
var och en av dessa kategorier och tillhra dem alla samtidigt. Dirmed ér det inte
sagt att individen kan projicera ut alla dessa grupptillhorigheter pa samma ging, i
alla sammanhang och hela tiden. Eller som informanten Amani uttrycker saken:

"Olika kontexter och situationer, tillater olika uttryck olika mycket. Sa
absolut, jag kanner att det ofta ar svart att ha hela mig inom samma ram.

Amani

Det som Amani formulerar i citatet ovan ir det faktcum att olika sociala
sammanhang kriver olika former av sociala rollframtridanden. Beroende pa
kontext och situation behover individen fatta beslut om hur hon ska prioritera
bland sina grupptillhérigheter. Det finns exempelvis vissa krav och forvintningar
pd den person som i ett religiost sammanhang intar positionen ”praktiserande
muslim”. I samtal med informanterna dterkommer de ofta till hur de beroende
pé socialt sammanhang behé6ver rangordna sina sociala identiteter. De upplever
att de — explicit eller implicit — behéver fatta beslut om vilken identitet som ska
ges foretrdde och hur tillhérigheten i den sociala kategorin ska berittas fram infor
andra. Amani uttrycker detta pé f6ljande sitt:

"Det ar en sak jag ofta diskuterar med mina vanner som ocksa rasifieras att
det kanns valdigt synd att man inte kan ge lika mycket karlek till bada delar
av sig sjalv”.

Amani

Den indisk-brittiska ekonomen och filosofen Amartya Sen ir inne pé liknande
tankespar i boken Identitet & Vild — lllusionen om édet (2006). For Sen har
forestillningen om “givna” identiteter och “naturliga” tillhérigheter ingen som
helst empirisk grund. I vardagslivet uppfattar sig minniskor som medlemmar

i en miangd sammanslutningar. Att erkinna ménniskors komplexa identiteter
och deras frihet att sjilv fa bestimma hur de vill manifestera sina tillhérigheter
ir, enligt Sen (20006), en synnerligen viktig frihet som ska/bor uppskattas och
forsvaras. Men samtidigt som vi erkdnner minniskors multipla identiteter, "4r
det av storsta vike att inse den roll valet spelar nir det giller att bestimma olika
identiteters styrka och relevans” (Sen 2006:21). I utdraget nedan vidareutvecklar
Amani sitt resonemang pa foljande sitt:
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Det kan ju vara sa att jag har en partner har i en queer relation, det kan
vara sa att min mamma ar helt fine med det, men det &r inget vi nagonsin
kommer kunna saga till var slakt. Det kommer alltid vara sa att jag ar den
eviga singeln, och jag féraktar den har idéen om att det har skulle betyda,
saga nagot om min slakt, som ar negativt, for det ar absolut inte sa svart
och vitt. Sa darfor ar det nagot jag otroligt ogarna pratar om.”

Amani

Nir det giller gemenskaper som individen identifierar sig med, finns det inte
alltid konkreta tecken pa vem som tillh6r gemenskapen. Upplevelsen av den egna
gemenskapen grundar sig ofta pa olika former av sjélv-presentationer, det vill
sdga att infor andra personer begripliggora sin sociala position. Vilka detaljer som
inkluderas eller exkluderas, vilka egenskaper som framhélls, vilka beteckningar
som anvinds, vilka ord och begrepp som forstirks och sa vidare beror till stor

del pa den specifika kontext i vilken interaktionen sker. I interaktionen med

sin mamma kan Amani vara relativ 6ppen med sin queera identitet, eftersom
mamman ir “fine” med dens sexuella identitet. I interaktionen med sin pappa
eller slikten konfronteras hon i stillet med en sjilvpresentation som inte ir lika
“forstiende” for dens livsval. I den interaktionen tvingas Amani dirfor halla i ging
berittelsen om sig sjilv som den "eviga singeln”. Den narrativa framstillningen av
“sjdlvet” dr bade selektivt och performativt. Det 4r selektivt i den mening att alla
vara berdttelser om "sjilvet” kontinuerligt omformas med nuet som referenspunke
(jfr. Riessman 2008). Och det r ocksé performativt eftersom att berétta fram sig
sjlv alltid gor ndgot med den sociala verklighet dir denna berittelse dger rum.
Friheten att vilja sin sociala identitet bor dérfor inte forvixlas med ritten att fritt
och oinskrinkt fa vilja hur medlemskapet i den sociala kategorin kan manifeste-
ras. Valet gors sa att sdga nistan alltid inom grinserna for vad som uppfattas som
socialt "godtagbart” utifran de krav och forvintningar som stills pi medlemmarna
i den specifika sociala kategorin.

Nir man upplever sig sjilv inte passa in i en gemenskap som man borde passa in i,
och stillet upplever att man delvis borde tillhéra en annan gemenskap, uppstar en
inre konflikt. Detta blir tydligt i samtalen med informanterna. Den inre kon-
flikten bestar i svarigheterna i att navigera mellan vad de upplever som tvé olika
virldar — en kopplat till starka familje- och kulturella normer kring sexualitet, och
en dir de onskar fa uttrycka sin hbtq-identitet. I vissa sammanhang beskriver de
att de méste gora ett val mellan att vara lojal mot antingen sitt ursprung eller sin
hbtg-identitet. Det innebir en stindig forhandling med sig sjilv och anpassning
efter det sociala sammanhang de befinner sig i. I situationer dir informanterna
moter andra hbtg-personer, kan de da vilja att tona ner sitt ursprung och sin
religiosa tro, eftersom denna stér i konflikt med de virderingar som lyfts som
viktiga i hbtq-gemenskapen, dir 6ppenhet och stolthet for den sexuella ligg-
ningen eller kénsidentiteten lyfts som ett starkt ideal. Samtidigt 4r 6ppenheten
kring sexuell liggning och konsidentitet oméjligt att uttrycka hemma. P4 s sitt
beskriver samtliga informanter att de stindigt behdver férhandla med sig sjilva
och upplever sin identitet som splittrad.
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Mellanforskapet - eller att befinna sig i en
ifragasatt situation

Att vara homosexuell i en traditionsbunden hederskultur innebir ett stigma. Den
stigmatiserade individen befinner sig i ett "onormalt” eller “o6nskat” tillstdnd
som kommer sig av att individen inte formar leva upp till kollektivets omhuldade
normer. Aven om informanterna i manga avseenden kan ha god kontakt med

sin familj eller kdnna sig som en del av den egna gemenskapen, ger de uttryck

for olika former av social isolering och ofrivillig ensamhet. Denna isolering 4r

en direkt konsekvens av deras sexuella identitet, det 4r ett resultat av att de inte
kinner nigon samhorighet med de forestillningar, virden och normer som
brainnmirker deras livsval som “onormalt” och didrmed som ett hot den sociala
sammanhdllningen. Fér Erving Goffman (1986) ir stigma detsamma som
ensambhet, eftersom den stigmatiserade alltid lever med hotet om utst6tning ur
gemenskapen. Upplevelsen av isolering skapar ofta en lingtan eller ett starkt behov
av en gemenskap av likasinnade, en gemenskap dir sjilva stigmat dr nagonting
som man delar med de andra. Teoretiske sett skulle olika hbtq-sammanhang
kunna fungera som en arena dir informanterna kunde undslippa den ensamhet
som blir resultatet av de hbtq-fobiska hedersnormerna. Men f6r majoriteten av
informanterna dr minga hbtq-sammanhang sammankopplade med upplevelser
av en ny form av stigmatisering. I stillet for samhorighet och forstaelse har manga
av informanterna métts av en gemenskap dir de hamnar i en fragesituation

(jr. Mills 1940). De upplever sig med andra ord ifrigasatta, i betydelsen att de
dterkommande avkrivs pé svar och forklaringar om huruvida de kan betrakrtas
som “riktiga medlemmar” i ett hbtq-sammanhang om de inte ppet deklarerar sin
queera identitet. En av informanterna, Nour, forklarar saken pé f6ljande sitt:

"Alla kan inte vara 6ppna, och det forvantas inte att man maste vara 6ppen
for att anses vara en legitim hbtq-person, vilket det gor i vita sammanhang.
Man tar det i aspekt att man kan vara utsatt av familj, rasifierade personer
har ofta koll pa heder, vilket vita inte har, och vad det innebar att leva i en
sadan milj6 och vad det finns for risker med det att vara 6ppen. Det forstar
inte vita heller.”

Nour

For att betraktas som en “normal” hbtg-person i de sammanhangen forvintas
individen — verkar Nour mena — att gestalta den rollen utifran ett gemenskapsma-
nuskript som premierar vissa former av berittelser. Man férvintas vara hedersrela-
terat “utsatt” och upptrida utifrdn den sociala kategorins manuskript, det vill siga
upptrida sisom man forvintar sig att innehavaren av en sidan position ska géra
pa ett relativt forutsigbart sitt. Flera informanter beskriver ocksa hur de upplevt
att i hbtq-sammanhangen utgar allt” frin sexualiteten och att kampen om lika
rittigheter for hbtq-personer 4r den som bor prioriteras. Annorlunda uttrycke
beskriver de att de upplever att det finns en kanonisk berittelse (jfr Riessman
2008) som birs upp av visterlindska” normer och forestillningar om hur det ar
att vara homosexuell. Enligt den kanoniska berittelsen ska en hbtq-person vara
oppen med sin sexuella identitet, och hen ska stolt manifestera sin liggning. Flera
informanter beskriver att de som pa nagot sitt forhéller sig till hedersnormer
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uppfattas som mindre lojala mot hbtg-kampen, och att de anklagas for att
prioritera familjens anseende framfor att vara 6ppna med vem de élskar. Den
kanoniska berittelsen stiller ofta informanterna infor ett svart antingen-eller-val:
antingen hinger de sig 4t de normer som rider inom hbtg-gemenskapen eller si r
de lojala mot hedersnormer som familjen representerar. Sihir formulerar Amaya

sakforhillandet:

"Jag har tankt pa att det ofta kdnns som att man maste vélja. Antingen ar
du rasifierad och i de rummen, men da kanske du inte kan vara lika 6ppen
om hbtqg-fragor, eller sa ar du i hbtg-rum men da &r alla vita och du far vélja
din kamp som da har att géra med querness och inte rasifiering.”

Amaya

Vissa nimner mellanférskapet genom kénslor av att inte passa in eller kinna sig
hemma négonstans, medan det i andra informanternas berittelser handlar om
att behova forhalla sig till tva olika sammanhang med helt olika ramar och regler.
Familjen och hbtq-sammanhangen uppfattas ha olika “kulturer” och dirmed
innefatta olika normer, ideal, forvintningar och krav, vilket gor att de stindigt
behéver vara pa sin vakt och navigera ritt. Detta resulterar i en upplevelse av att
befinna sig mellan tva olika virldar, men inte ha tilltride till eller finna forstaelse i
nigon av dem fullt ut. Amani beskriver hur detta tar sig uttryck:

"Jag tanker att det for det andra kan ju uppfattas som att sahar jag ar
osaker pa min identitet, eller att jag ar feg. Eller att de gar pa det har,

"Ja, men gud, du ar sa fortryckt, vad hemskt att de [familjen] &r sadana
homofober”. Det ar javligt svart nar jag haft en relation med en vit person.
Det ar javligt svart att ha det samtalet med en partner som inte lever i
samma verklighet. For det blir, for mig, i min erfarenhet blivit sdhér, "du
skams 6ver mig”, att det handlar om den personen. Medan jag bara, vi ar
inte ens pa samma universum. Det har ingenting med dig att gora, det
handlar om nagot mycket storre an att jag skulle skammas fér den har
personen och jag tanker att i relation med nan som ocksa rasifieras ar det
dér inte ens en grej. Da behéver det inte vara en grej, och da blir det.... inte
se ut som en reflektion pa hur man kéanner for sin partner.”

Amani

Amani beskriver en férvintan pd hur hon borde uppvisa lojalitet mot
hbtq-gemenskapen, som star i konflikt med hur den sjilv upplever att den kan
agera. Vidare beskriver flera informanter att det rader forutfattade meningar

i hbtq-sammanhang kring att informanterna kinner en osikerhet kring sin
hbtq-identitet, nir det i sjilva verket handlar om att de inte kan uttrycka den pa
samma sitt. Detta gor att de upplever det som svarare att passera och tas emot
som hbtq-personer, dven inom hbtq-sammanhang, och behéver forsvara bide sitt
ursprung och sin konsidentitet och sexuella liggning. Nir de vil dvertygat andra
om sin hbtq-identitet upplever de att de ses som “undantag’, men inte som nigon
som har en sjilvklar plats.
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Sammantaget har informanterna svért att hitta sociala utrymmen dir de fullt ut
passar in. D4 informanterna forsoker navigera i det, blir konsekvensen att de inte
ar helt hemmastadda nagonstans. Detta leder till kinsla av ensamhet som de har
svart att dela med andra, och méste hirbirgeras av dem sjilva.

Lojalitet gentemot gruppen

Trots sina etniska, religidsa, kulturella, sociala olikheter, har informanterna det
gemensamt att de — pa ett eller annat sitt — identifierar sig sjilva som medlemmar
i traditionsbundna kulturer dir skam och stolthet utgér de strukturerande
hedersnormerna. I traditionsbundna hederskulturer identifieras medlemmarnas
sexualitet som en central del av familjens eller gruppens “goda anseende”.
Hedersnormerna aligger de manliga medlemmarna ansvaret att se till att det goda
anseendet uppritthlls. Min som vakar éver medlemmarnas sexuella anstindighet
har rdtt att kriva att bli behandlad med respekt och virdighet (oberoende av social
klass eller maktposition). De manliga medlemmar som inte f6rmar eller som
vigrar tillmotesga de kraven anklagas vanligtvis for bristande hederskinsla. Ett
annat utmirkande drag for sddana traditionsbundna hederskulturer 4r de binira,
patriarkala och heteronormativa tankestrukturerna. Medlemmarna forvintas vara
antingen kvinna eller man, och de forvintas f6lja de kdnsroller och genusnormer
som gemenskapen har foreskrivit. I ett sidant tankemdnster 4r utrymmet for att
fritt bejaka sin sexuella identitet eller oinskrinkt utforska sin sexuella liggning
ytterst begrinsat. Nistan alla andra sexuella laggningar dn heterosexualitet tolkas

i term av “6vertridelser”. Den “normala” medlemmen i en traditionsbunden
hederskultur dr en heterosexuell cis-person. Att ’komma ut” som homosexuell
tolkas ofta i term av att individen hinger sig at beteenden och handlingar som
oppet bryter mot kollektivets normsystem. Sddana “onormala” egenskaper star
alltsd i kontrast till vad kollektivet uppfattar som hedervirda. Fruktan for att

bli avslgjad som homosexuell och dirmed riskera att "beflicka” familjens eller
sliktens anseende skapar en situation dir manga hbtq-personer viljer att hellre
leva ett dubbelt liv 4n att riskera alienation och utstétning ur gemenskapen.
Amani ger foljande inblick i hur det kan forhalla sig for en person i hens situation:

"Det finns inte den har, tar for givet att... krava att man accepteras, och om
mina foraldrar inte accepterar mig, sa skiter jag i dem. Det kanner inte jag
ar pa samma villkor. For mig som rasifieras, for jag kdnner mig redan utsatt
i det har landet. Jag kan inte bara saga hejda till min familj. For da har jag
ingenting kan jag kanna. Det ar inte lika latt att: “fuck mina féraldrar om
dom inte accepterar att jag ar queer”. Sa jag tanker att det var lite lattare
for de vita hockeyflatorna att kdnna att de har ratt till allt som de har ratt
till och agera darefter.”

Amani

Begrepp som heder, ira, anseende, skam och stolthet ir kontextuellt bundna och
relationella termer som kan bara forstds i ljuset av det virdesystem i vilken de
anvinds. For att forstd heder beh6ver man f6rstd hur skam och stolthet begrip-
liggors i det sociala meningssammanhanget. Man behover forsta vilka egenskaper
och handlingar som erkinns som efterstrivansvirda och vilka som sanktioneras
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som “avvikande” och dirmed som ett hot mot den sociala sammanhéllningen.
Begreppet heder hinger siledes intimt samman med tva andra centrala begrepp,
nimligen lojalitet och solidaritet.

Alla former av sociala identiteter involverar en férestillning om medlemskap

som inbegriper olika former av lojalitetskrav dir individen férvintas visa prov

pa “ritt” intentioner och “korrekt” upptridande utifrin kollektivets moraliska
koder. Dessa kriterier och mekanismer definierar gruppens grinser och talar om
for medlemmarna vem som ir “inne” och vem som 4r "ute”. Lojaliteten gor att
innegruppen ofta priglas av en stark sammanhéllning och “vi-kinsla”, vilket i sin
tur kan bidra till en stirke sjilvkinsla hos individen. Att upptrida i enlighet med
vad gemenskapen anser dr “normalt”, "gott” och “efterstrdvansvirt” - dr si att siga
att handla sd att den sociala solidariteten mellan medlemmarna uppritthalls (jfr.

Cotterrell 1999).

Individer har dven en stark tendens att vara lojala gentemot de grupper med vilka
hen identifierar sig. En férklaring till denna foljsamhet ér att individen upplever
att hen inte klarar sig pd egen hand, att hen inte besitter de nodvindiga resurserna
for att forklara sin oberoende fran gruppen (jfr. Kahneman, 2011). En annan
forklaring till denna lojalitet har att géra med upplevelsen av skam, att individen
inte 4r benigen utsitta sig for de restriktioner som eventuellt blir foljden av att "ga
emot” gruppens normsystem (Asch 1952; 1956; Kahneman, 2011). En tredje,
och kanske den viktigaste, forklaringen till denna foljsamhet har att géra med att
individen identifierar sig starkt med vissa 6vergripande normer och virderingar
som karakdiriserar denna grupp (Ellemers & Haslam 2011, Ellemers 2017).

Flera informanter berittar hur de infér sin familj och slake inte vigar vara 6ppna
med sin kénsidentitet och sexuella liggning pa grund av rddsla for att uteslutas
eller pa ndgot sitt skadas. Vissa informanter har trots detta valt att beritta om sin
sexuella liggning och i och med det har de forlorat familjens stéd och gemenskap.
Andra haller sin sexuella liggning hemlig f6r familjemedlemmar och lever ett
dubbelliv dir de hela tiden anpassar sig utifran vilken kontext de for dillfillet
befinner sig i. Lojaliteten mot familj och slikt innebir att leva efter de foreskrivna
normerna, dir hbtg-personer ir avvikande och heterosexuella personer star for
normalitet. I gengild mot att ”spela heterosexuell” kan de atnjuta familjens
solidaritet, stod och trygghet, istillet for att riskera uteslutning och utsatthet.
Flera resonerar dirfor att priset de skulle betala med att vara 6ppna med sin
konsidentitet och sexuella liggning ér f6r hogt, och att de inte har en 6nskan om
att offentliggora sin sexuella liggning eller ens ser det som en majlighet. Att leva
ett dubbelliv ses som 16sning for att bade kunna bejaka sin sexuella liggning och
ha tilltrdde till familjens gemenskap.

Samtidigt, som berdrts tidigare, finns en forvintan i hbtq-sammanhang om att
komma ut - det vill séiga att vara offentlig med sin kénsidentitet och sexuella
liggning. En informant berittar att det dr nira férknippat med att sta upp

for sig sjilv och sin partner. Det tyder pd att komma ut-konceptet ses som en
frigorelse, men ocksa att det finns ett likhetstecken mellan den 6ppenheten och
en legitimitet och autenticitet som hbtg-person. Detta innebir att informanterna
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upplever sig som “déliga” och "fel” bide nir de ir tillsammans med sin familj och
nir de deltar i aktiviteter som anordnas kring hbtq-frigor. Och de upplever att de
forvintas ta stillning fér nagot de inte vet hur de ska hantera konsekvenserna av.
Amani resonerar kring att komma ut:

"Jag har ocksa kant att for mig personligen med att komma ut, att det
har varit sahar, jag vet inte riktigt hur... om, 1at oss saga att du skulle ha
en lang-therm partner och kanske, jag vet inte, gifta mig, om det skulle
vara aktuellt. Jag vet fortfarande inte om det ar nanting, alltsa, kommer
jag kunna dela det har med min pappa? Hur kommer det har samtalet se
ut? Det ar som att, det ar sa mycket mer som jag behover ta stallning. Det
ar inte som att om jag kommer ut ar det det, thats that. Det kommer inte
vara slutet pa, det kommer vara en standig férhandling och ett standigt
forhandlande med min person. Jag kanske kommer ut, men ska jag beratta
om min identitet? Ska jag beratta om den har partnern? Sadana grejer.
Ska jag beratta att jag probably kommer att ha barn? Sa... jag tanker att
kanske for mig som rasifieras, att det ar mycket mer, det innebar nagot
mer omfattande.”

Amani

For manga av informanterna ses forvintningen pa att komma ut som ett slags
villkor for att f4 inga i hbtq-gemenskapen. Flera informanter beskriver att det
saknas en forstéelse inom hbtg-sammanhang kring de konsekvenser ett "komma-
ut” scenario skulle innebira fér de personer vars familjer inte accepterar annat 4n
heteronormativa binira relationer.

Behovet av trygga sociala rum

Att navigera och anpassa sig mellan vitt skilda sammanhang — p4 hemmaplan och
i hbtq-sammanhang- kostar pa. Ett sitt att "std ut” och slippa forsvara sig eller
méta fordomar ir att inte dela med sig till andra om hur man har det hemma och
hur familjen forhéller sig till hbtq-personer. Amani beskriver varfor:

"Med vita, |3t oss sdga vita queers. Sa skulle jag aldrig ens ga in pa den har
problematiken, for jag vet hur provocerande respons jag skulle fa. Vilket
jag ju fatt nar jag gjort det tidigare, det ar empiriskt grundat. Dar anpassar
jag absolut mig till att inte ge utlopp for allt jag kanner eller olika saker
som skaver. Du blir nagon stereotyp. Man ser pa dem att de gar till den
slutsatsen.”

Amani

Att inte kunna vara 6ppen med sin familjs instéllning till homosexuella gor att
tva informanter ser stora svarigheter med att ing i en parrelation med en svensk
person. Samtliga lyfter flera informanter behovet av métesplatser dir icke-vita
hbtg-personer kan vara tillsammans. Sidana sammanhang méjliggor social
gemenskap utan att behéva forhilla sig till olika forestillningar, normer och ideal
som ir svara att leva upp. I den méin informanterna funnit sidana métesplatser
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har de upplevt en forstelse f6r och ett stod i att de inte kan eller ens vill vara
oppna med konsidentiteten eller den sexuella liggningen. Amani beskriver sina
erfarenheter av att mota andra i en situation som liknar hennes:

“Sen har jag verkligen uppskattat queera blattesammanhang som jag har
fatt nu i [storstad]. For att se att det finns fler som ar i samma sits som mig.
Och att vi kan dela olika satt vi forhaller oss pa till vara familjer, da kan

vi vara bade och. Jag kan vara bade queer och [etnicitet] och det ar inga
problem i det har sammanhanget.”

Amani

Samtliga informanter beskriver ett behov av att dela sina erfarenheter med andra
som kan forstd dem och som har liknande erfarenheter, men det 4r bara vissa som
har haft tillging till sidana métesplatser. For de som saknar sidana métesplatser
och dessutom lever i en familj som inte accepterar deras hbtq-identitet, finns det
vildigt fa platser dér de kan vara sig sjilv, uppleva forstaelse, samhorighet och fa
stottning.

Avslutande diskussion

Det finns inte manga minskliga gemenskaper som inte baseras pé (explicit

eller implicit) medlemskap. Hur diffust ett kollektiv 4n 4r definierat, inbegriper
forestillningen om gemenskapen alltid nigon form av grinser som talar om

for medlemmarna vem man ir lik och vem man ir olik. Medlemmarnas
forestillningar om likhet och olikhet involverar ofta (for att inte sdga alltid) olika
former av skam- eller stolthetskinslor. Stoltheten kan exempelvis manifestera sig i
medlemmarnas sjilvbild, i férestillningen om att inte behéva tillhéra “det andra”
kollektivet eller tillbe “den andra” guden. Kinslan av stolthet och skam kan ocksa
vara kopplade till hur det egna kollektivet organiserar medlemmarnas tillvaro
utifrin begrepp som moral, heder, synd, respekt etcetera.

I varje gemenskap beméts den enskilda individen med forvintningar och krav,
vilka inte sillan beskrivs i termer av kvalifikationer och egenskaper som den
enskilde ska/bor besitta for att hen ska uppfattas som en (potentiell) normal
medlem i gemenskapen. Det dr dock uppenbart att varje form av normalitetsfor-
viantning har ett janusansikte; dir ena sidan alltid 4r vint mot det “onormala”.
Om en gemenskap forvintar sig och stiller krav pa att kvinnor ska visa underkas-
telse mot auktoriteter (mahinda det dr gud, pristerskapet, patriarkatet eller nagot
annat) produceras samtidigt motsvarande “avvikarkategorier”. Uppkiftighet och/
eller upproriskhet blir da tecken pa overtridelser. Beteendeformer som inte formar
infria de forvintningarna betraktas som “avvikande” och ”icke-6nskvirda”. Och
eftersom dessa "onormala” beteenden ofta uppfattas som ett hot mot den sociala
sammanhallningen i gemenskapen finns det olika former av sanktionssystem som
ska se till att sidana beteenden blir foremal for olika korrigerande atgirder. Sociala
kategoriseringar som differentierar de “de normala” frin “avvikarna” rittfirdigas
ofta i term av social trygghet. Det uppfattas som tecken pa omsorg om sanktions-
systemet signalerar nir individen gor sig skyldig till moraliska Gvertradelser som
skulle innebira risk for social isolering eller utstdtning frin gemenskapen. Nir de
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“onormala beteendena” blir foremal for korrigeringar och bestraffningar skyddas
det sociala band som ger individen social tillhérighet och trygghet (jfr. Raoof
2022).

I regel finns det olika former av manuskript fér hur det socialt godtagbara jaget”
forvintas vara och hur hen bér beritta fram sin sociala tillh6righet i den gemen-
skapen. Den som misslyckas med att infria de forvintningarna kan finna sig i att
bli stigmatiserad som avvikande och frindomas sitt anseende som en ”"normal”
medlem och didrmed riskera ofrivillig ensamhet, social isolering och alienation.

Ensamhet 4r inte en kinsla, utan snarare ett tillstind som kan kopplas samman
med en rad olika emotioner som sorg, leda, frtvivlan, dngest, oro, otillricklighet,
mindervirdeskinslor etcetera. Vi kan pd goda grunder anta att informanterna
kinner ensamhet i relation till de hedersnormer som brinnmirker deras identitet
som avvikande och onormal. Men frigorelsen frin hederskulturens misshagliga
socialitet innebir inte samma sak som friheten att leva ut sin sexuella identitet

till fullo. Det innebir snarare att bli strandsatt som en “avvikande” person i ett
hbtq-sammanhang dir den “kulturella annorlundaheten” 4r stigmatiserad som
“onormal”. Som en réd trad genom informanternas redogérelser [6per det som
Octavio Paz (1984) kallar for ensamhetens dubbla betydelse — brytningen med en
virld och forsoket att skapa en annan. Ridslan for att genom sina sexuella “norm-
brott” skada sitt och sin familjens anseende gor att manga hbtq-personer upplever
att "6ppenheten” med den egna sexualiteten ofta 4r férknippad med risken att

bli social isolerad och utstott ur gemenskapen. Den ensamhet och isolering som
“6ppenheten” ofta mynnar ut i, kan av den enskilda individen upplevas som ett
oproportionerligt hogt pris att betala for att "offentligt komma ut”. Att anta en
motstindsidentitet visavi de homofobiska hedersnormerna som stigmatiserar ens
identitet som avvikande innebir ingen fribiljett in i en ny vilkomnande social
gemenskap som erbjuder en kinsla av att vara “normal” och accepteras for den
man dr. Frigérelsen frin hederskulturen innebar snarare att bli fristélld frin en
gemenskap for att std infor en annan utan att kunna ing i den. S i stillet for

att forsoka skapa samhorighet med det imaginira “andra” (det informanterna
kategoriserar som “vita”), blir det enklare - verkar informanterna mena — att bryta
sin ofrivilliga ensamhet genom att uppgd i en social tillh6righet med personer som
”lever i samma verklighet” — som Amani uttryckte saken.
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